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Introduccion

La poblacién costarricense ha sido siempre plural y diversa, pero es hasta
el afio 2015' que, en el articulo primero de la Constitucion Politica de Costa
Rica, se reconoce de manera explicita dicha condicién. Esta situacion ha
representado formas de discriminacién y, con ello, un imaginario social
de ser todos iguales. lo que evidencia la deuda histérica con diferentes
grupos culturales que conforman la sociedad costarricense.

Por ejemplo, en el campo de la educacion, la presencia de escuelas y colegios
publicos en los territorios indigenas, es relativamente reciente, a pesar
de ser una poblacién originaria, asimismo hoy se plantea la necesidad de
establecer procesos pedagdgicos pertinentes a la cosmovision y formas
de enseflanza-aprendizaje de dichas poblaciones. Justamente, este es el
tema del presente libro, el cual no solo nos presenta experiencias concretas
en las escuelas costarricenses, sino que hace un llamado a la forma en la
que se realiza la investigacion desde las universidades.

A pesar de este rezago la Universidad de Costa Rica (UCR) ha sido pionera
en el campo de la investigacion y la accién social® en pro de la defensa de
los derechos humanos de los pueblos indigenas, con estudios que datan
desde los afos cincuenta del siglo XX.

En el afio 2012, se inici6 un proyecto cuyo objetivos son promover el
ingreso y asegurar la permanencia en la educacion superior de estudiantes
procedentes de los pueblos originarios, plan que se articula de manera
conjunta desde el Consejo Nacional de Rectores (CONARE) e involucra a las

1“Articulo 1- (*) Costa Rica es una Republica democratica, libre, independiente, multiétnica
y pluricultural. (*) Reformado el articulo 1 por la Ley n.° 9305 del 24 de agosto de 2015,
publicada en la Gaceta n.° 191 del 01 de octubre de 2015.” Recuperado en mayo 2018, http://
www.tse.go.cr/pdf/normativa/constitucion.pdf

2Referencia obligada son los trabajos de la antropéloga Dra. Maria Eugenia Bozzoli Vargas,
quien desde mediados del siglo pasado ha venido realizando estudios sobre los grupos

indigenas del pais en la Universidad de Costa Rica.



universidades publicas del pais. Lo que evidencia cdmo dichas acciones
responden a las condiciones precarias que aun hoy se viven en el pais,
aunque este programa hoy en dia se conceptia como un logro. Y también
se destaca el programa de Ciencias de la Educacion en primer y segundo ciclo
con énfasis en lengua y cultura cabécar, carrera que surge de una labor
interuniversitaria avalada por el Consejo Nacional de Rectores (CONARE),
y que articula el trabajo de la institucién junto a la Universidad Estatal
a Distancia (UNED), la Universidad Nacional y el Ministerio de Educacion
Publica (MEP)3.

En el Instituto de Investigacion en Educacion (INIE) de la UCR, aprueba
el Programa de Educaciéon y Contextos Socio-culturales con el objetivo
explicito de realizar un trabajo sistemdtico con sectores educativos
diversos, presentes en el sistema educativo formal como en el no formal.
En el marco del Programa se incluy6 la tematica de investigacién sobre
la educacién indigena. Esto ha sido posible por la participacién de las
educadoras e investigadoras, Hannia Watson Soto y Lolita Camacho Brown,
profesoras e investigadoras de la Sede Regional del Atlantico en Turrialba
y en el INIE. Ellas, en congruencia con la sensibilidad e interés que implica
estar en una instancia de educacién superior consciente y situada, como
es la Sede en Turrialba, comprendieron que, de manera inevitable, una de
sus tareas ineludibles es el trabajo con las poblaciones indigenas cercanas,
como el grupo cabecar, lo que las motivé a inscribir proyectos de investigacion,
accioén social y docencia. Dichas acciones responden no solo a las demandas
y necesidades de éstos grupos, sino que concuerdan con el Estatuto
Organico* de la UCR, el cual sefiala el deber de incorporar como foco de

3 Para mayor informacién se puede revisar lo siguiente: https://www.ucr.ac.cr/noticias/2017/11/02/
jovenes-indigenas-cabecares-reciben-titulo-universitario-en-educacion.html

4 ARTICULO 3.- La Universidad de Costa Rica debe contribuir con las transformaciones
que la sociedad necesita para el logro del bien comdn, mediante una politica dirigida a la
consecucion de una justicia social, de equidad, del desarrollo integral, de la libertad plena
y de la total independencia de nuestro pueblo. ARTICULO 4: Son principios orientadores del
quehacer de la Universidad: (...) d)Respeto a la diversidad de etnias y culturas: Reconocer el

caracter pluriétnico y multicultural de la sociedad costarricense, fomentando el respeto a
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trabajo en sus actividades sustantivas (docencia, investigaciéon y accion
social) las problematicas sociales mas apremiantes.

Esta publicacion® se concibe como un medio fructifero para visibilizar la
importancia del trabajo de investigacién. Cada uno de los trabajos
presenta discusiones tedricas y metodoldgicas cuyo eje esta atravesado
por la experiencia en el campo, asi como por reflexiones que parten
de una posicién ética y politica cuya critica se dirige a la forma en que
se construyen los conocimientos desde la academia y a la necesidad de
desideologizacion de una ciencia aséptica y vertical para lograr construir
conocimiento desde una logica distinta que a su vez reconozca los saberes
ancestrales.

Sin duda alguna, los estudios empiricos presentados evidencian las
posibilidades que se gestan al producir cambios pedagdgicos oportunos
que hagan posible aprendizajes significativos en escuelas y colegios
costarricenses.

Por ello, nuestro agradecimiento a las personas autoras, por compartir sus
escritos, y por ajustarse a las demandas de evaluaciéon a las que se vieron
expuestas. Los trabajos sobre la tematica particular que nos ocupa
evidencian las necesidades de continuar con esta linea de pensamiento, por
lo que el INIE tendra que redoblar los esfuerzos, no solo para mantenerla,
sino para consolidar equipos de trabajo que sigan aportando respuestas
oportunas al sistema educativo desde una educacion indigena con pertinencia
socio-cultural.

la diversidad de las tradiciones culturales, modos de vida y patrimonio histérico- cultural.
(Estatuto Organico de la Universidad de Costa Rica)

5 Cabe indicar que el Programa en el afio 2017, logra publicar otro libro que respondié a
otros ejes de trabajo: Cordero Cordero, Teresita (compiladora). (2017). Reflexiones desde la
investigacion socio-educativa en contextos de exclusion, San José, Costa Rica: Instituto de
Investigacion en Educacion. Coleccion Yiguirro. Universidad de Costa Rica. Se puede encontrar

en http://repositorio.inie.ucr.ac.cr/handle/123456789/462



Este trabajo del INIE responde a las politicas que el Consejo Universitario
de la UCR aprobé en los afios 2016 y 2017, producto del trabajo de una
comisidn especial que estudid y revisé el conflicto de tierras® en los
territorios indigenas. De manera especifica se le dio énfasis a la situacion
vivida en la comunidad de Salitre, ubicada en el cantéon de Buenos Aires
de la provincia de Puntarenas en la zona sur del pais. Esto dio pie a varios
acuerdos e informes’, cuyas alertas sefialan, no solo la forma en que la
UCR debe relacionarse con las poblaciones, sino la necesidad de continuar
con acciones pertinentes en este sector.

En el acuerdo de la sesion N.° 6048, ordinaria, del 1.° de diciembre se
menciona la siguiente politica en relacién con los pueblos indigenas:

Adoptara e impulsard, permanentemente, una ética y una
practica institucional y nacional que garantice el reconocimiento,
promocién, defensa y exigibilidad de los derechos de los
pueblos indigenas, asi como su participacién en la toma de
decisiones sobre los asuntos que les conciernen.

Generara condiciones para la articulaciéon de las acciones
institucionales que fomenten capacidades locales que
beneficien a las comunidades indigenas y permitan preservar
y desarrollar sus saberes, su cosmovisién, sus formas de
organizacion social y, en general, su patrimonio cultural, en
un contexto de justicia social, de equidad, integralidad y de
autonomia.

Fortalecera la capacidad institucional para contribuir, de
manera sostenida, al desarrollo autébnomo, de las comunidades
y pueblos indigenas en Costa Rica, para lo cual propiciara

6 Entre otros, se concluyé que los conflictos de tenencia de tierra son un complejo proceso,
con la presencia de actores institucionales e individuales, que lamentablemente han incidido
en la violacion a los derechos de los pueblos indigenas agudizando y aumentando la violencia
fisica y psicoldgica, asi como patrimonial.

7Se puede recuperar en http://documentos.cu.ucr.ac.cr/Informe-Comision-Salitre-2017.pdf
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la participacién de las diferentes instancias universitarias en
procesos académico-administrativos relacionados con vida
estudiantil, docencia, investigacion y accién social, asi como
su incidencia en la formulacién y evaluacién de politicas
publicas a escalas local y nacional, dirigidas a mejorar la
calidad de vida de la poblacién indigena.

Tal como se puede comprender, el trabajo con las poblaciones indigenas
y sus territorios requiere de acciones articuladas y trabajos con una ética,
los cuales mantengan el respecto por sus derechos.

La contribucion que se hace en este libro, desde el campo educativo,
aporta con sugerentes discusiones tedricas y metodoldgicas, evidencia la
necesidad de llevar a cabo pedagogias en el aula situadas y pertinentes al
reconocer, como un valor, los saberes de los grupos étnicos e incorporarlos
en el espacio de trabajo escolar.

Se ofrecen resultados de investigaciones que toma en cuenta los saberes
propios y autéctonos y demuestran como los procesos de ensefianza-
aprendizaje cumplen con, los objetivos educativos, asi como pueden
evitar formas de discriminacién y exclusion escolar y social. Los trabajos
tienen una postura critica y respetuosa que los hace ser una fuente importante
para académicos, docentes, estudiantes y los propios grupos étnicos
involucrados y se espera que sea de revision obligada para el estudiantado
en formacion.

Cada una de las autoras nos presentan diferentes perspectivas, a
continuacion se hace una breve exposicién de cada trabajo.

Marcela Tovar Gémez, desde su experiencia en México, nos presenta un
trabajo provocador a nivel tedrico y epistemoldgico, el cual abre la discusion
sobre como la ciencia ha venido validando sus conocimiento y cudles son
los referentes mas pertinentes para la conformacion de una educacién en
el marco de la cultura.
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Sarah Corona Berkin, también de México, hace una reflexién de
la Educacién intercultural, y critica en lo que ella denomina “las
trampas epistemoldgicas, prdcticas y politicas desde la investigacion
horizontal.” Su ensayo enfatiza y aboga por una investigacion
horizontal, situada y reflexiva junto a los otros, cuyas voces se
reconozcan, donde se conjuguen las personas que investigan
o son investigados a partir de la mirada del otro. Dice la autora:
“Asi, uno frente al otro, se dicen quiénes son a diferencia del “yo
digo quién eres tu” del investigador que no es horizontal.”

Hilda Mar Rodriguez Gomez y Alba Lucia Rojas Pimienta,
ambas docentes de la Universidad de Antioquia en Colombia,
reflexionan criticamente sobre el tema de la interculturalidad, y
lo colocan como un proyecto politico donde la universidad debe
ser transformada a partir de la desideologizacion de una serie de
nociones, con el objetivo de brindar la justa posicién de los sujetos.
Concluyen las autoras: “Con esto la universidad (intercultural) debe
demostrar(se) que es capaz de resignificar su nombre, desnaturalizar
su funcion, construir otras formas de nombrar las relaciones,
reinventar la administracion y la gestion académica.”

Maria Elena Gavarrete Villaverde realiza un analisis metodolégico
sobre la carrera en ciencias de la educacion del proyecto conjunto
de CONARE, ya mencionado. Como parte de su trabajo elabora
una propuesta de investigacion cualitativa a partir del modelo
de espiral-etnogréfica. Este trabajo se hizo en el contexto de su
tesis doctoral y se concibe como un aporte desde la experiencia
formativa.

Hannia Watson Soto y Lolita Camacho Brown nos presentan su
investigacion situada en las comunidades cabécares de Chirripo
y discuten sobre la pertinencia e importancia de la vinculacion
de las familias de los educandos en las escuelas. Le aportan un
papel preponderante a la persona profesional de la educacion,
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quien debe realizar los esfuerzos pertinentes, para incorporar actividades
que contemplen la cosmovision de los lugarefios, a su vez les instan a
conocer de primera mano no solo a su alumnado, sino a las poblacioens
y su cosmovision. Todo ello con el fin de lograr espacios de aprendizaje
significativos y acordes a la realidad de la nifiez escolar.

Alice Lamounier Ferreira nos aporta el proceso metodolégico que la guié
para lograr, junto a nifios y nifias de una escuela, en uno de los territorios
indigenas del pais, el rescate de la memoria oral, especificamente las
historias de los nifios huracanes. Ello requirié de la elaboracidon de talleres,
cuyos recursos didacticos estuvieron acordes a la nifiez creando un espacio
reflexivo y ludico, donde fue posible la elaboracion de las historias.

Katherine Sdnchez Mora y Nicolle Velasquez Acuiia exponen su experiencia
a partir de la elaboracion metddica de una “secuencia pedagdgica” con un
grupo de estudiantes de secundaria, su objetivo respondié a mejorar la
ensefianza del idioma espafiol como segunda lengua. Concluyen acerca
de la importancia de crear estrategias metodoldgicas contextualizadas.

En resumen, no hay duda de que cada trabajo serd de gran ayuda para
identificar aristas sobre temdaticas que responden no solo a la didactica
de las ensefianzas, sino que también nos invitan a la reflexidon sobre la
forma en que la ciencia y la investigacién, se ha acercado a los grupos
sociales diversos y vulnerables. El hecho educativo estd inmerso en un
campo de accion complejo y en disputa que, mas que responder solo aspectos
técnicos, responde a posiciones ideoldgicas y politicas que nos atraviesan
como personas, haciendo de las actitudes, valores y formas de relacion,
expresiones de la visién etnocéntrica y “colonial” que se muestran en la
dindmica de las instituciones educativas, incluyendo las universidades.

Por altimo, contribuir con la formacién de seres humanos le demanda, al
sector docente, conocer o reconocer el contexto social particular e identificar
la identidad social desde los saberes construidos en la vida cotidiana y en
los conocimientos formalizados. Por las razones expuesta es un imperativo
construir puentes para establecer aprendizajes significados.

13



Teresita Cordero Cordero
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Perspectiva epistémica de los pueblos
indigenas

Marcela Tovar GoOmez!

1. Introduccion

En este trabajo sostenemos que las culturas indigenas se caracterizan por
una forma de comprender lo real y de construir conocimientos que se
distancia de la tradicién cientifica dominante; para nombrar estas formas
de conocer, cada vez es mas comun que se use la expresion epistemologias
indigenas. En primer lugar, es necesario preguntarse si tiene sentido
considerar este término, proveniente de la filosofia dominante, para acercarse
a aquello que los pueblos indigenas hacen cuando construyen sus
conocimientos. En el fondo, se trata de preguntarse, en segundo lugar,
por el lenguaje con el que nombramos /o otro, ya que, obedeciendo, en
la mayoria de los casos, a un esfuerzo de comprension de la otredad,
nombrar al otro no deja de tener implicaciones politicas y de visibilizacion
de la diferencia.

Mas alla de estas discusiones, es necesario reflexionar a profundidad
sobre nociones que, en las ciencias sociales dominantes, damos por
resueltas sin mas. En el proceso de reivindicacién del derecho a la diferencia,
Macas (2005) considera que la disputa por el reconocimiento de otro
pensamiento, otros saberes y racionalidades diferentes de la dominante
es una de las luchas necesarias para los pueblos indigenas. Se pregunta,
asimismo, por la posibilidad de construir otras formas de pensamiento,
y por sus procesos de validacién. Se trata de una lucha desde la
epistemologia, desde otras existencias y pueblos, que implica descolonizar
la produccién de conocimiento mediante la incorporacion de nuevas
categorias, nuevas referencialidades, nuevos conceptos. Para los pueblos
indigenas es fundamental participar en esta disputa por la construccion de

1. Profesora de la Universidad Pedagdgica Nacional, México.
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sentidos. Se trata de re-racionalizar, de re-construir los saberes, a través
de la integracién de la diversidad de formas de comprender el mundo, que
son legitimas porque son historicas. Con base en la enunciacién de los
referentes epistémicos de las culturas indigenas, se enfoca la atencién en
la necesidad de reconocer la pluralidad de direcciones y perspectivas de
construccion de conocimientos que se corresponden con la diversidad de
culturas que pueblan el continente.

iEpistemologia o cosmovision?

Es bien sabido que el término mas cominmente usado para referirse a
los referentes del pensamiento indigena es la nocion de cosmovision. Este
término, empleado por Dilthey (1945) para solucionar las encrucijadas que
le planteaba la enunciacién de una filosofia de la historia, da cuenta de un
fenédmeno que, siendo central en las formas que adopta la construccién
de conocimiento, no ha recibido atencion dentro de la filosofia. Se trata de
profundizar la reflexién sobre la existencia de diferentes formas de “ver el
mundo”, de entenderlo, de expresarlo y de orientar la conducta humana
con base en las percepciones derivadas de esta interpretacion de lo real.

Aun cuando a lo largo del texto se alude al pensamiento de los pueblos
indigenas, no se sostiene que haya un solo modelo para todos ellos; el
analisis presentado se refiere a los conceptos implicados en la discusién, y
no a las formas histéricas que adoptan las cosmovisiones o las estructuras
de pensamiento de los pueblos indigenas. El conocimiento no existe al
margen de quienes lo producen: “Si bien conceptualmente es posible [...]
distinguir el conocimiento de quienes lo generan, lo aceptan y lo usan [...]
la adecuada comprension del conocimiento requiere entender las formas
de generacion, justificacion y uso del conocimiento [...].” (Olivé y Pérez,
2011, p.26). En efecto, el centro de la discusion es la reivindicacion del
pluralismo epistémico, que implica el reconocimiento de que hay muchas
maneras de representarse la realidad, y que es posible distinguirlas de
enunciaciones que no guardan correspondencia con lo real. Por ello mismo,
el término cosmovision remite a nociones que vinculan el término con la
creencia, con la ideologia, pero no con conocimientos validos acerca de
ese mundo al que alude.
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Villoro (2002, p.15) nos recuerda que creer tiene un sentido que se opone
a saber. Se puede usar también para expresar que contamos con algo mas
que una suposicidon. Pero también puede tener el sentido de “[...] tener
algo por verdadero pero sin estar seguro de ello, ni contar con pruebas
suficientes. Equivale a “suponer”, “presumir”, “conjeturar”, pero no a “estar
cierto” [...]", Asimismo, puede denotar la reaccién frente a un hecho contrario
a lo esperado. Es decir, en varias de sus acepciones, creer expresa la
presencia de dudas sobre la veracidad. En contraposicién, saber es una
creencia verdadera: se requiere tener razones suficientes para creer; saber
es, entonces, una “[...] creencia verdadera y justificada.” (Villoro, 2002, p.
17). Asi, la cosmovisién, en cuanto sistema ideoldgico o en cuanto sistema
de percepciones del mundo que dan lugar a creencias, no contiene,
desde esta perspectiva, conocimientos validos, en la medida en que no
han estado sujetos a justificacion. Cuando mas, se le considera un sistema
de representaciones sociales.

En relacion con esta discusion, es pertinente preguntarnos sobre el papel
que jueda, en la vida de los pueblos indigenas, la vision del mundo, y el
impacto que tiene en la cotidianeidad de las personas que son portadoras
de ella. Porque hasta ahora, la construccion de los referentes y nociones sobre
lo verdadero, y sobre las formas de pensamiento validas para justificarlo,
han provenido de la cultura europea, que es solo a una de las culturas
existentes en nuestro planeta. En efecto, esta construccidon constituye un
esfuerzo de reflexién histéricamente situado: el que se desarroll6 bajo las
premisas de la modernidad, que se ha constituido, no en un sistema de
pensamiento abierto a la comprension de otras formas de comprender la
realidad, sino en un poderoso aparato de legitimacién de los procesos de
produccién de conocimiento, estableciendo premisas para el desarrollo
de la ciencia que aparecen como unicas e incontrovertibles, a pesar de la
multiplicidad de voces que cuestionan cada vez los supuestos en los que
se basa.

Para ejemplificar, la propuesta filos6fica que subyace a la légica y a los
principios para decidir sobre el valor de verdad de las proposiciones ha sido
cuestionada por Estermann (1998), quien resalta el caracter exclusivamente
racional de los procesos de construccion de conocimientoy el reduccionismo

17
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operado al decidir sobre el valor de verdad de enunciados sobre la base de
la nocién de causalidad. Del mismo modo, al cuestionar la formulacion de
enunciados condicionales como base de la formulacién de teorias, Bateson
(2011, p. 72), hace notar que “[los) “si...entonces” de la causalidad contienen
tiempo, mientras que los “si...entonces” de la ldgica son atemporales. De
esto se desprende que la légica es un modelo incompleto de la causalidad.”
Ademas, la nocién de lo verdadero, entendido como correspondencia
precisa entre las descripciones que hacemos y aquello que describimos,
no es asequible segln Bateson (2011, p. 39), quien sefiala que percibimos,
suponemos, pero no contamos con certidumbres sobre lo que enunciamos
mediante proposiciones. En consecuencia, la prediccién que se desprende
de una proposicion condicional, “[...] no puede ser nunca absolutamente
valida, y por ende la ciencia no puede nunca probar una generalizacién o
siquiera verificar un solo enunciado descriptivo y de esa forma arribar a
una verdad definitiva.”

Dentro de estas voces, resaltan también las reflexiones de Maturana (1980,
citado por Thompson, 1989, p. 20), quien al discutir la perspectiva desde
la que un observador se acerca a un objeto de indagacion, apunta que
“[...] el sistema de relaciones (la teoria) que integra las partes que define
el que describe (el observador) ya viene dado por éste, y se especifica
en su esfera de interacciones [...]". La teoria presenta, como esfuerzo
de construccion conceptual, aquello que el observador mismo proyecta,
como si hubiese sido desprendido desde la observacion de las partes. En
el mismo sentido, Heisenberg (citado por Thompson 1989, p. 21) observo
que “[...] no existe una «ciencia de la naturaleza», sino que tenemos una
ciencia de los conocimientos del hombre sobre la naturaleza”. En otras
palabras, se trata de productos historicamente construidos.

En efecto, la enunciacién de nuestras percepciones y descripciones del
mundo, de lo real, se inscribe en una tradicién cultural que tiene en su
base el sentido del orden proveido por las tradiciones y narrativas en las
gue hemos sido formados. La comprensidon de lo real y el actuar de las
personas sobre la realidad se sustentan en supuestos e intuiciones acerca
de ese mundo del que dan cuenta con sus narrativas, sean estas cientificas,
literarias o artisticas. Por ello, se impone la necesidad de un estudio mas
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detallado de las nociones contenidas en las visiones del mundo de las
que son portadoras las culturas, como una manera de profundizar en los
procesos de construccién de conocimientos, y en los que confluyen tanto
nuestras apropiaciones de lo producido por otras culturas, como las
nociones y teorias cientificas consideradas verdaderas.

Al enunciar las cosmovisiones indigenas como sistemas de creencias, sistemas
ideolégicos o sistemas de saberes nos ubicamos desde la perspectiva colonial
de la modernidad, en la que la otredad es nombrada desde referentes
construidos dentro de la propia experiencia de lo que constituye lo real,
verdadero o cientifico. Aunque la nocién de cosmovision es utilizada casi
exclusivamente para referirse a las concepciones de los pueblos indigenas,
cada cultura construye una vision del mundo que permea su relacion
cotidiana con la realidad. La diferencia central es que el pensamiento
eurocéntrico postula que existe una separacion entre ciencia y vision del
mundo, basada en la suposicién de que es posible hacerlo.

Las cosmovisiones de los pueblos indigenas contienen, como hemos ido
constatando en diferentes entornos, una manera distinta de comprender
y enunciar el orden del mundo. Es decir, los referentes que organizan la
reflexion son distintos, sustantivamente, de los que estan contenidos en
la filosofia de la ciencia actualmente dominante. Dado que las culturas
indigenas son privilegiadamente orales,? es en las narrativas enunciadas
oralmente donde se encuentran las principales fuentes para la reconstruccién
de los referentes que sustentan los complejos sistemas conceptuales con
los que orientan su relaciéon con el mundo.

En los afios posteriores a la invasién europea, los indigenas se apropiaron
de la escritura alfabética, pero esta herramienta fue usada por unos cuantos.
El acceso de los indigenas a las formas comunicativas facilitadas por
la escritura se inicia apenas hace unos 50 afnos. La oralidad ha sido el

2 Las culturas indigenas de Abya Yala desarrollaron complejos sistemas de representacién
ideografica que en algunos casos estaban en transito hacia una escritura alfabética, pero no
tenemos seguridad de que estos sistemas fueran de uso cotidiano en las sociedades indigenas

(England, 1994).
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vehiculo privilegiado de trasmision cultural y de la memoria histoérica;
las sociedades indigenas apenas hace un par de décadas han tenido la
oportunidad de apropiarse de algunas de las herramientas y habilidades
de la escritura.

A continuacidn, se presentan las categorias que orientan la comprension
de lo real. Este apartado se basa en la sistematizacion realizada por
Estermann (1998) sobre la filosofia de las culturas andinas; sin embargo, es
posible reconocer los mismos principios en las culturas mesoamericanas,
a la vez que existen aproximaciones conceptuales entre estos principios
y los enunciados por los cientificos que se ha ocupado del andlisis del
pensamiento moderno.

2. El mundo como totalidad compleja.
La nocion de realidad o la relacionalidad del todo

Los pueblos indigenas comprenden el mundo como una totalidad
compleja. Es importante destacar que no hay uniformidad en cuanto a las
denominaciones usadas en las distintas culturas indigenas para referirse
a la totalidad. Algunas utilizan el término mundo, mientras que otras usan
nociones cercanas a la de cosmos. En todas ellas las palabras empleadas
en los idiomas para denominar esta totalidad, la califican como espacio
sagrado.

La categoria de complejidad desde la que las culturas originarias entienden
la realidad, tiene varios puntos de confluencia con la conceptualizacion
elaborada por Morin (1990, p. 32), pero también diferencias. Este autor
postula que la complejidad es

[...] un tejido [...] de constituyentes heterogéneos inseparablemente
asociados: presenta la paradoja de lo uno y lo multiple. [Es] el tejido
de eventos, acciones, interacciones, retroacciones, determinaciones,
azares que constituyen nuestro mundo fenoménico. Asi es que
la complejidad se presenta con los rasgos inquietantes de lo
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enredado, de lo inextricable, del desorden, la ambigiedad, la
incertidumbre.

En la perspectiva indigena, el mundo fue creado diverso y en armonia;
pero, contrariamente a otras tradiciones, la diversidad no es un rasgo de
la naturaleza, sino uno de sus principios fundantes, en la medida en que
cada componente de la creacion es parte sustantiva del tejido. Es necesario
profundizar sobre la manera como la relacion entre armonia y caos definen
el lugar de las personas en el mundo. Segln las culturas mayenses, las
personas contamos con entendimiento, que implica capacidades tales
como las de ver lo grande y lo pequefio, lo cerca y lo lejos; la razon de ser
de la especie humana es mantener o restaurar el equilibrio. Estas nociones
tienen una cierta similitud con la entropia-neguentropia analizadas por
Morin para caracterizar la tendencia de la naturaleza al desorden y su
reconstitucion del orden.

El mundo es una totalidad en la medida en que sus constituyentes configuran
un todo; contiene unidades interdependientes entre si, dimensiones y un
orden jerarquico en el que las personas, al igual que cualquier otro
componente dentro de las unidades que constituyen la totalidad, ocupan un
lugar y tienen una funcién en esa totalidad llamada mundo: es un conjunto
organizado y con estructura. Las relaciones entre componentes constituyen
la organizacion de cada unidad; con estructura nos referimos a los
componentes y las relaciones que conforman la unidad. En cada unidad
del todo, la organizacion es invariable, en tanto que la estructura puede
presentar variaciones. Es decir,

[...] la organizacién es invariable y es comun a todos los miem-
bros de una clase determinada de unidades compuestas, pero la
estructura siempre es individual. Cada unidad determinada tiene
una estructura que realiza la organizacion, y que esta compuesta
de sus componentes determinados y las relaciones concretas
determinadas que hacen que sea una unidad determinada [...] la
estructura de una unidad compuesta se puede cambiar sin que se
destruya su organizacién [...] (Maturana, 1989, p. 69).
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Aprehender conceptualmente o describir cualquiera de los componentes
implica conocer cual es su lugar y su funcién en la totalidad, ya que la
razon de ser y el papel que le corresponde desempefiar constituyen, a su
vez, una cualidad del todo. Describir algo implica para el pensamiento
indigena dar cuenta de las cualidades del todo del que forma parte; para
ello, es necesario enunciar la relacion: el lugar que ocupa en el todo y la
funcién que le corresponde. Es decir, se trata de dar cuenta de lo que es
invariable, de la organizacién de la unidad. En las concepciones de las
culturas andinas, “[...] el individuo como tal no es ‘nada’ (un no-ente), es
algo totalmente perdido, si no se halla dentro de una red de multiples
relaciones” (Estermann, 1998, pp. 97-98). Se trata, entonces, de dar cuenta
de esta red de multiples relaciones.

Pero describir un elemento implica tomar como punto de partida la unidad
a la que pertenece y que esta organizada de una forma determinada. Asi,
los sistemas de clasificacién dentro de las culturas indigenas tienen como
primera dimensién la dualidad sagrado-profano; es decir, las entidades u
objetos se ubican, en primer lugar, en una jerarquia definida con base en
el lugar que ocupan entre los dos polos definidos por esa dualidad. El polo
de lo sagrado caracteriza a todos aquellos elementos que determinan la
vida humana; el plano de lo profano se extiende hacia las personas y hacia
todos aquellos elementos que son determinados por la accién humana.

Por ejemplo, en la cultura Me’phaa de la Montafia de Guerrero, México,
se considera sagrada la vida de los animales que constituyen la fauna
caracteristica de los bosques. Se debe pedir permiso al Duefo cuando se
toma la vida de alguno de esos animales y se le deben devolver los huesos
completos. No pasa lo mismo con las aves de corral que son criadas en
el traspatio familiar. Como puede advertirse, la nocién de sacralidad que
esta presente en las culturas indigenas conlleva una concepcion relacional,
ya que constituye el criterio de organizacion de la jerarquia, misma que
regula las relaciones entre los distintos componentes de la creacion.

Pero hablar de “unidades” es solo una manera de nombrar a las entidades
relacionadas, ya que desde la perspectiva epistémica de las culturas
indigenas, nada existe como entidad aislada, individual. Cada entidad
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existe (se define) eny por la relacion; la existencia como entidad individualizada,
sin relacion, no tiene sentido. Las relaciones de las que hablamos no son
inferenciales o légicas, sino que asumen formas tales como la reciprocidad,
complementariedad, correspondencia proporcionalidad, polaridad, que se
refieren a aspectos de convivencia césmica. Asi, en el pensamiento de los
pueblos indigenas de la regién andina:

El ‘principio de relacionalidad’ se puede formular de manera
positiva y negativa. Negativamente dice que no puede haber ningun
‘ente’ completamente carente de relaciones [...]. Esto quiere decir
que para el pensamiento andino no hay ‘entes absolutos’ [...] en
sentido estricto [...]

Positivamente, el ‘principio de relacionalidad’ dice que cada ‘ente’,
acontecimiento, estado de conciencia, sentimiento, hecho y
posibilidad se hallan inmersos en multiples relaciones con otros
‘entes’, acontecimientos, estados de conciencia, sentimientos, hechos
y posibilidades. La ‘realidad’ [como un todo holistico] recién ‘es’
como conjunto de ‘seres’ y ‘aconteceres’ interrelacionados [...]
(Estermann, 1998, p. 116).

En contraste con las nociones de sujeto cognoscente y objeto por conocer
propias de la epistemologia dominante, en las distintas perspectivas
epistémicas de los pueblos indigenas conocemos a la realidad en la misma
medida que la realidad nos conoce. Asi, la realidad es subjetivo-objetiva.
Al definir la interaccion de la persona con cualquier otra entidad de la
totalidad cosmica, estamos frente a una interaccion en la que la relacién
entre ambas es una relacion entre sujetos, que esta definida en funcion
de la organizacién primigenia del mundo, y que implica la existencia de
una jerarquia que antecede a la relacién concreta, ya que fue establecida
cuando se cre6 el mundo.

Esta jerarquia da lugar al orden debido del mundo. En las interacciones
entre sujetos, el reconocimiento del lugar que cada uno ocupa en la
jerarquia da lugar a la nocién de respeto, inherente a la relacién de las
personas con cada uno de los componentes de la totalidad (lo creado). En
este mismo tenor, Lenkersdorf (2012, pp. 53-54), a partir de un minucioso
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estudio de la estructura comunicativa del idioma tojol ‘ab’al, sefiala que
dar nombre no se refiere solo al vocabulario; incluye también las relaciones
que los hablantes establecen entre las cosas nombradas. Encuentra que
los hablantes de este idioma perciben las relaciones entre las “cosas”
nombradas como relaciones entre clases de sujetos. Esta caracteristica del
idioma expresa la manera en que se relacionan entre si y con las cosas.

La comunicacion entre sujetos humanos y no humanos requiere un
lenguaje, y es muestra de respeto reconocer y usar el lenguaje apropiado
para establecer la interaccién.

En las comunidades indigenas existen una multiplicidad de sabios que
dominan estos lenguajes que comprenden aspectos propios de la vida
cotidiana, como la peticion de perddén al tomar de la naturaleza los bienes
necesarios para la vida, la invocacion para que el poder curativo de las
plantas obre sobre los enfermos, pero que también sirven para establecer
una relacion con los seres que cuidan o son duerios de los bienes naturales,
a quienes se dirigen las rogativas para solicitar dones como la lluvia, la
buena cosecha, el bienestar comunal o la salud. Una compleja ritualidad
aloja estos lenguajes, la mayoria de ellos son de caracter simbdlico. Sin
embargo, ademas del simbolismo es frecuente que en el ritual se expliciten
las peticiones usando (y resignificando) los rezos impuestos por los
colonizadores, ademas de oraciones que contienen la argumentacion que
fundamenta las peticiones, dirigidas a una potencia® o duefio. Es comun
que muchas de las invocaciones estén dirigidas, en las culturas mayenses,
al Dios Mundo. El lenguaje usado en los rituales es, predominantemente,
metaforico.

3. De acuerdo con Dehouve (2007, p. 48) los seres a quienes se dedican las oraciones “[...]
reciben por parte de los antropdlogos el nombre de dioses o deidades. Estos términos,
discutibles, toman su raiz de manera indebida en el politeismo del Viejo Mundo. Mds falso atn
seria llamarlos “seres sobrenaturales” pues, precisamente, muchos de ellos encarnan a los
elementos naturales, como el Fuego, la Tierra, entre otros. El término mas adecuado parece

ser el de potencias [...]”
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3. Correspondencia, complementariedad y reciprocidad

En dependencia del tipo de sujetos que entran en interaccién, se pueden
formular principios secundarios para caracterizar las relaciones que
establecen entre ellos. Uno de ellos es el principio de correspondencia, como
relacion bidireccional entre dos campos de la realidad. En la perspectiva
andina, se parte de que “[...] los distintos aspectos, regiones o campos
de la ‘realidad’ se corresponden de una manera armoniosa.” (Estermann,
1998, p.123). Esta correspondencia se refiere a nexos relacionales que
pueden ser cualitativos, simbdlicos, celebrativos, rituales o afectivos, en
cuyo caso la razén es solamente una de las capacidades aplicadas al
conocer, pero no la sustancial.

Los distintos componentes del cosmos tienen una organizacion que los
hace homeomérficos. Su organizacién es la misma, pero cambia su
estructura. Por ejemplo, los bienes naturales que estan presentes en un
ecosistema coexisten dentro de un sistema estructurado de relaciones.
Asi, en la mayoria de las culturas, los bienes que integran el ecosistema
pertenecen a una entidad protectora o Duefio, de la misma forma que las
personas que habitan un territorio pertenecen al territorio que habitan y
cuentan con una estructura que regula las relaciones entre ellas, entre
las personas y su entorno natural y césmico, y entre la comunidad y otras
comunidades.

El principio de complementariedad es una especificacién de la relacionalidad
y la correspondencia, y postula que ninguin ente o accion existe monadicamente,
sino que cada ente o accion coexiste con su complemento especifico, que
lo hace pleno o completo. No hay entes o acciones completas en si mismas,
sino que son partes complementarias de una tercera entidad, que
constituye un ‘todo’ en sentido estricto:

[...1El principio de complementariedad se manifiesta a todo nivel y
en todos los ambitos de la vida, tanto en las dimensiones cdésmicas,
antropoldgicas, como éticas y sociales. El ideal andino no es el
‘extremo’, uno de los ‘opuestos’, sino la integracién armoniosa de
los dos. [...] (Estermann, 1998, p.129).
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Desde esta perspectiva, la plenitud es el resultado de la unidad entre partes
complementarias. Por ejemplo, la vida plena de las personas no se logra
cuando no se ha establecido la unidad en la complementariedad: cada
individuo requiere, como parte de su proceso vital, establecer las relaciones
necesarias con otros individuos para lograr la complementariedad. Asi,
por ejemplo, en las culturas indigenas de la regién mesoamericana, una
persona que permanece soltera después de cierta edad, no es considerada
una persona completa: le falta la vivencia de la complementariedad que
implica la vida en pareja; por ello mismo, no se le elige para el desempefio
de cargos en los que la experiencia vivencial es el atributo principal.

La reciprocidad es aplicable a los distintos tipos de interaccion; especifica
y regula el orden universal: “A cada acto corresponde como contribucion
complementaria un acto reciproco” (Estermann, 1998, p. 131). Se trata de
un principio normativo que subyace a las relaciones, y mediante el cual se
mantiene o restaura la armonia.

La estructura del cosmos como totalidad compleja, como trama en la que
se entrelaza cada uno de los elementos de la creacion, permite que cada
ente, acontecer, hecho o situacién pueda ser percibida como un nudo
relacional. Las relaciones se especifican de manera concreta en términos
de complementariedad, reciprocidad o correspondencia; también se
reconoce la existencia de relaciones causales; sin embargo, la causalidad
no tiene un lugar privilegiado en la comprensién de lo real.

4. Saber - conocer desde la perspectiva indigena

Cuando nos referimos al saber, generalmente estamos aludiendo a dos
dimensiones posibles: saber qué, en cuyo caso lo que se sabe se formula como
una proposicion, y saber cémo, que se refiere a cualidades de la accién
humana o a un conjunto coordinado de acciones tendientes a lograr un fin.
Aunque en este Ultimo caso puede estar presente un saber proposicional,
saber hacer no se confunde con el conocimiento. Segun Villoro (2002, p.
159), el saber es un tipo especial de creencia; saber significa “[...] creer algo
por razones objetivamente suficientes”. En cambio, conocer algo requiere
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“[...] tener o haber tenido experiencias directas” con respecto a ese algo;
integrar en la unidad de un objeto diferentes experiencias con respecto a
ese objeto, y tener ciertas respuestas intelectuales adecuadas frente a ese
objeto o ese algo (Villoro, 2002, p. 207). Como puede advertirse, sabery
conocer implican el intelecto humano, la razén; estrictamente, son categorias
vinculadas a la cognicion.

Sin embargo, saber y conocer, desde la perspectiva indigena, implica la
totalidad de los sentidos con los que cuentan los sujetos que saben o
conocen. Porque no solamente los sujetos humanos tienen esas capacidades.

Esta perspectiva se encuentra mas cerca de la presentada por Bateson
(2011, p. 14), que postula que la respuesta a la pregunta: ;como nosotros
podemos saber alguna cosa?, implica un nosotros que abarca sujetos tan
diversos como una estrella de mar, un bosque de secuoyas, un huevo
que se divide y el senado de Estados Unidos, que saben cémo crecer con
simetria quintuple, cémo sobrevivir a un incendio del bosque, como crecery
conservar la misma forma, o cdmo hacer una Constitucion, respectivamente.?
Veamos la perspectiva enunciada en la siguiente reflexion, recopilada por
Beristain (1997, p. 42), en una comunidad de la regién Ixil de Guatemala:

Todo tiene su tac, su guia. La planta tiene su tac-se, su yema, su
zarcillo. Tac-bul es la tripa del hombre, guia de la comida. Las
venas son tac también [...] Y todo en la vida tiene que tener texlal,
sefial [...] Hay que aprender a descubrir el texlal [...] los hechos dan
sefal, los trabajos tienen sefial. Texlal te da la naturaleza de las
cosas, y sabes entonces cémo actuar [...] Batz es cara, rostro. [...]
todas las cosas en la vida tienen batz. El batz del arbol es la fruta
[batz-se]. Batz-tix es el rostro de la montafia, lo que te muestra
la montafia. La comunidad es el xe de las personas. Xe es el lugar
en el que algo descansa, el lugar que soporta algo. Xe-bul es la

4. Por supuesto, hace falta aun realizar estudios cuidadosos para constatar si las nociones
planteadas por Bateson son equivalentes a la manera como los pueblos indigenas responden

esta pregunta.
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cintura, donde descansa el cuerpo. Las personas, las instituciones
tienen su xe. Si el xe es débil, lo que descansa en él va a padecer [...].

Asi, conocer implica descubrir, en el sujeto por conocer, su guia, su sefal,
su rostro, su soporte. Se trata de descifrar las sefales que se reciben. De
comprender la naturaleza de las cosas a partir de lo que ellas mismas nos
muestran, nos revelan. En este esfuerzo se implican todas las capacidades
de las personas, no solamente el intelecto.

A proposito de la siembra de maiz y del tejido, Yojcom (2013) identifica
un conjunto de practicas implicitas en estas actividades, que reflejan la
manera como el pueblo Tz'utujil categoriza lo real. Asi, una gran parte de
la actividad de sembrar o tejer implica conocimientos técnicos (propios o
apropiados de otras culturas) y que se centran en la accion humana sobre
la materia. Sin embargo, desde la perspectiva Tz'utujil, los conocimientos
necesarios para las actividades no se reducen a la dimensién instrumental
del saber hacer, sino que se entienden como interacciones entre sujetos
pertenecientes a dimensiones distintas de lo real, y por lo tanto, se hace
necesaria una predisposicion de caracter espiritual por parte de la persona,
identificada en la perspectiva de saber ser. Es este mismo sentido en el
cual Santiago (2012) documenta que las tejedoras de la cultura Nomndaa,
al realizar sus labores, se preparan para entrar en interaccion con los
materiales, ya que para que la labor sea exitosa, se requiere que los hilos
se dejen tejer.

En otro orden de ideas, Alcalda y otros (2012, p. 22) reconocen que una
tendencia de larga duracion en las sociedades dominantes “[...] es el proceso
de desencantamiento del mundo [entendido como] la gradual y desigual
diseminacién de una vision secularizada de la naturaleza, del orden y de las
relaciones sociales, asi como del lugar de una comunidad en el mundo [...]".
Este proceso ha tenido como una de sus consecuencias “[...] el apuntalamiento
de la creencia de que la ciencia es la Unica forma fiable de producir
conocimientos y de resolver problemas [...]" (Alcald y otros, 2012, p. 23).
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5. Los procesos de socializacion y educacion desde la
perspectiva epistémica propia

A partir de lo discutido, es pertinente preguntarse por los efectos que tiene
este pensamiento en los procesos de socializacién de los nifios y nifias
indigenas, que es responsabilidad de las familias, en comparacién con lo que
sucede cuando se incorporan a los procesos educativos institucionales
que histéricamente han estado a cargo de los estados nacionales. Mientras
que la socializacion familiar y comunitaria estd enmarcada por la perspectiva
epistémica de las culturas indigenas, es necesario reconocer que los
procesos educativos institucionales son disefiados generalmente dentro
de los planes y programas de caracter nacional, en los que no siempre se
toma en cuenta la diferencia cultural o la especificidad de los referentes,
conocimientos previos y experiencias que tienen su raiz en las formas de
vida socialmente construidas dentro de las comunidades linglisticas a las
que pertenecen los educandos.

En efecto, en las instituciones educativas se hace presente de multiples
maneras la premisa basica de la modernidad: la ciencia tiene como
finalidad central establecer el dominio de la especie humana sobre la
naturaleza. Conocer implica establecer los fundamentos de los procesos
naturales para generar tecnologias que permitan que esos procesos sean
puestos al servicio de las personas. El marco fundante de esta perspectiva
es el principio de causalidad. Coincidentemente, las escuelas tienen como
finalidad no solamente la formacién del educando, sino la generacion de
procesos de pensamiento coherentes con esta mirada sobre lo cientifico.
Esta perspectiva, ademas, estd orientada por una visién de mercado, donde la
naturaleza es un recurso, en un pensamiento que ha construido la imagen
del valor de los bienes naturales a partir de su valor de cambio, en una
sociedad que entiende la realidad como desacralizada. Esta es la perspectiva
que orienta la labor docente en las aulas.

Resulta de la mayor importancia la reflexién sobre este desencuentro entre
la perspectiva epistémica de los pueblos indigenas y el servicio educativo
que reciben los nifios y nifias indigenas. En este apartado, me ocuparé de
la manera como los pueblos originarios definen dos aspectos centrales
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cuando se abordan los procesos educativos: cdmo se entiende la persona
en cuanto ser y qué significa conocer-aprender.’

5.1. Ser persona en las culturas originarias

;/Quién es el educando indigena que asiste a la institucion escolar? La
caracterizacion de los sujetos de la ensefianza nos remite a considerar
la nocion de persona en las culturas indigenas, en la medida en que su
educacion debe responder a aquello que su sociedad considera que lo
constituye en cuanto ciudadano valioso para su comunidad.

En primer lugar, el individuo aislado, no-relacionado no es concebible
como sujeto en las culturas indigenas. Por ello, la persona es, en si misma,
un ser incompleto, que requiere de los otros para alcanzar la plenitud.
Cuando hablamos de “otros”, no nos referimos solamente a los demas
individuos con los que convive, sino a la pluralidad de seres que habitan el
cosmos. Es en la relacionalidad con esos otros donde la persona encuentra
el significado pleno de su existencia.

Como hemos mencionado anteriormente, la persona se concibe a si misma
como integrante de ese tejido cosmico que llamamos mundo, frente al
cual tiene responsabilidades y derechos. Es en la comunidad, sin embargo,
donde se realiza en cuanto persona, ya que depende de otros en la misma
medida en que los otros dependen de ella. Es en la comunidad donde
cobran sentido los comportamientos individuales, y es el juicio critico de
los otros el que norma las relaciones, asi como la atribucién de las cuotas
de reconocimiento social. Se trata de un mecanismo impersonal, pero a la
vez, situado y vivencial.

La persona se entiende como una totalidad, en la que sus capacidades
cognitivas tienen un lugar, pero siempre en correspondencia con las
emociones. El buen juicio, entonces, depende del corazén, como lo ilustran
una multiplicidad de trabajos sobre el tema (Laughlin, 1991; Merrill, 1992;

5 Lailustracion de cdmo se entienden estas categorias implica, necesariamente, compararlas

con las visiones que suelen estar presentes en la institucion escolar.
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De Ledn 2005). En todos ellos, “tener alma” (es decir, ser persona) “[...] esta
intimamente ligado con la comunicacién y la conducta apropiada emotiva
y moralmente” (De Ledn, 2005, p. 128).

La escuela, entonces, deberia tener como uno de sus ejes de articulacion
la formacién ética, ya que ser persona implica haber desarrollado el
conocimiento y las conductas apropiadas para comportarse en la comunidad.
No obstante, la escuela ofrece en los programas escolares un enfoque en el que
el civismo (o la educacion civica) es considerado un elemento secundario, y
que consiste en que los nifios y nifias se apropien de la informacién acerca
de cémo es el funcionamiento del estado y de sus derechos y obligaciones
frente a él; también centra la atencion en el conocimiento de las instancias
mediante las cuales funciona un estado democratico. A pesar de que es
valiosa esta informacién, no puede obviarse el problema que enfrentan
las culturas indigenas, ya que sus formas de organizacién, gestién y
administraciéon, asi como la ética en la que se basa la integracion de los
individuos a su sociedad, esta ausente de la formacién que reciben las
nuevas generaciones. Pero, mas grave aun resulta el hecho de que la
relacionalidad de la vida comunitaria, en su dimensién césmica, es tratada por
la escuela como “creencias”, “perspectivas magico-religiosas”, o “mitos y
leyendas”; es decir, como resabios de un pasado marcado por la ignorancia
y el fanatismo.

Zambrana (2008), al analizar los procesos de socializacién de comunidades
de los Andes, reconoce que dichas sociedades organizan los conocimientos
y las actividades socioculturales que hacen posible que sus nifios y nifias
participen en la construccién de si mismos y de los demds, adquieran
conocimientos, actitudes y destrezas socialmente valorados y que
internalicen los esquemas de interpretacion de la realidad en la que el
grupo social vive.

En este marco, el sistema educativo pone en el centro de los procesos que
vive el educando otros valores y concepciones del mundo y de la vida,
que son disfuncionales con respecto al proceso de socializacién familiar
y comunitario del nifio y la nifia indigena. Por ejemplo, en culturas con
una tendencia al colectivismo no se promueve el individualismo o la
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competencia, sino la cooperacion y la emulacion. Por otra parte, la institucion
escolar, al tener como fundamento la formacién para los esquemas de
tipo empresarial, tiene como valores centrales la exaltacion del mérito
individual y del logro personal, y los incentiva de miltiples maneras en
su funcionamiento. Con ello, desaparece el colectivo como agente de
socializacién y se menosprecian o invisibilizan las relaciones entre pares,
que constituyen uno de los mecanismos privilegiados de aprendizaje entre
los nifos y nifas pertenecientes a sociedades tradicionales.

Ser persona en la comunidad es, indudablemente, ser un sujeto individual
que tiene responsabilidades y derechos. Pero también, y de manera muy
precisa, implica ser miembro de un colectivo: la familia extendida, los
grupos de trabajo, los pares, el grupo etario. La crianza implica, enton-
ces, aprender a ser persona en y desde la interaccién con otros, tanto
humanos como no humanos. Y es en estos ambientes donde se opera
una parte importante de la trasmision cultural, y con ello, de la légica
con la cual se organiza el pensar-sentir en relacién con aquello que se
va a hacer-conocer. Es decir, se crean los marcos epistémicos desde los
cuales el sujeto asi socializado se apropia de la realidad en la que esta
inserto.® En este tema, Prada (2013, p. 47) entiende que el sujeto indigena
asi formado, “[...] no solo piensa diferente, sino que se expresa distinto
[por lo que es necesario] captar sus formas de decir, atender sus formas
de representarse el mundo y, con la misma intensidad, observar coémo
expresan formalmente esa representacion.”

5.2. Conocer-aprender

En contraste con la manera como se entiende el acto de conocer en la
modernidad, Rengifo (2003, pp. 18-24) llama la atencion sobre la vivencia como
forma de relacionamiento entre las personas indigenas y la naturaleza, por
cuanto se trata de una relacién de inmediatez, directa, emotiva y sensitiva,
que da como resultado un saber encarnado.

6 Dentro de estos marcos epistémicos, Lenkersdorf (2012) identifica una tendencia a pensar a
partir del “nosotros”, que reconoce como un rasgo fundante de los comportamientos sociales

cotidianos en la comunidad tojo’lab’al.
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Se trata de un proceso de adquisicién del conocimiento a partir de un
saber hacer de y con los sentidos, en el que el cuerpo constituye la

[...] herramienta para hacer algo, [donde] la accién y el pensamiento
son parte del mismo proceso [...]. El cuerpo genera una manera de
“ser en el mundo” en la practica, es decir, un conocimiento practico;
supone un esquema corporal inmediatamente dado, pero también
proyectado al mundo. [...]” (Avilés y otros, 2012, p.113).

La vivencia pone el acento en la relacidn; el sujeto que esta conociendo
reacciona como una totalidad organica, no se distancia de las cosas o de
los hechos, no convierte su vivencia en un objeto de analisis (Rengifo,
2005). Asi, Yojcom (2013, p. 130) clasifica la vivenciacion como una practica
identitaria y la separa de la experiencia en términos de su temporalidad.
Esta Ultima pertenece al pasado, mientras que la vivencia, para ser llamada
como tal, estd siendo; es decir, pertenece al ambito de la vida cotidiana
inmediata. Yojcom (2013, p. 131) identifica dos tipos de vivenciacion: la
personal-individual, a la que Ilama vivencia, y la colectiva, a la que llama
convivencia. La vivenciacion requiere que el sujeto use su experiencia para
orientar su actuar en el aqui y ahora. Se trata, por tanto, de aprendizajes
vinculados a la situacidon y contexto que son el escenario de la vivenciacion,
que tiene en su base el hacer colectivo, es decir, la convivencia. Desde
esta forma de conocer se construyen los esquemas mediante los cuales el
aprendiz orienta su accién en el mundo.

Los sujetos portadores de saber, por otro lado, son los humanos, pero
también las potencias y la naturaleza. Rengifo (2003, p.17 y 2005, p.10)
ha hecho notar que el conocimiento tiene como marco referencial, pero
también como finalidad, la crianza reciproca, entendiendo con esta
expresion la interaccién que se da entre los sujetos, aunque pertenezcan
a 6rdenes distintos del cosmos, y que conlleva el mutuo compromiso entre
los sujetos interactuantes en cuanto a la contribucion al desarrollo del
otro. Tenemos, entonces, dos formas de convivencia: aquella que sucede
entre personas humanas en el ambito comunitario y la que se da entre las
potencias sagradas y las personas.
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El saber indigena esta fuertemente vinculado a los ecosistemas y sociedades
indigenas; se construye como un acercamiento a la singularidad de los
acontecimientos y fendmenos, centrado en el entorno vivencial de los
sujetos. No se trata de un saber concreto, sino de una manera distinta de
acercarse a aquello que se quiere vivenciar. De igual modo, no es un saber
solamente practico, sino de una construccién en la que se pone el acento en
el caso particular, a partir del cual se descubre la manera como el fenémeno
0 acontecimiento deviene y las consecuencias de ese desarrollo en el
tiempo y espacio. La comparacién de la variedad de estados o momentos
del acontecimiento o fendmeno le descubre al sujeto la multiplicidad de
formas que el fendmeno adopta, dependiendo de los factores o variables
presentes en la situacién. Asi, por ejemplo, Garcia (sf, p.11) describe la
ceremonia de peticién de lluvia de su pueblo y nos muestra la exhaustiva
clasificacion y la multiplicidad de relaciones contenidas en los saberes que
tiene este pueblo sobre dicho fenémeno:

Se nombra a Yoko Savi, el espiritu de la lluvia. Entre las lluvias se
encuentran savi ndivi (Iluvia del dia, chubasco), savi nuu viko (lluvia
de la punta de la nube, rocio de nube), ydd (llovizna), savi na’a
(huracan). La celebracién reafirma la identidad con sus entidades
sagradas como savi (la lluvia), taxa (el rayo), tachi sana, tachi saka,
tacha va’a (los vientos); yuku ka un (los cerros), viko (las nubes)
las plantas; kava (las cuevas), itd (los rios), yiya si i (la tierra), nima
ndii (las almas de los muertos), los granos del maiz, el frijol, el
chile; los espiritus de la montafa y otras deidades [...]

En contraste con estas perspectivas, la escuela usa un modelo de saber
gue encuentra su légica en la generalizacion de los saberes, bajo el modelo
de leyes universales, que es la maxima aspiracion en la formulacion de la
teoria. Al involucrar a los nifios y nifias en estas formas de razonamiento,
deslegitima las otras maneras de construir conocimiento.

Como puede advertirse, la construccién de la escuela intercultural no sera
posible sin la participacion intensa y con poder de decision de los pueblos
indigenas. Se requiere la construccién de nuevas relaciones sociales entre
los pueblos indigenas y el estado; una dimension operativa de esta nueva
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relacion es la aceptacion de la pluralidad epistémica, de manera que sus
culturas pasen a formar parte de los marcos posibles para el disefio de
nuevas formas y contenidos de ensefianza, acordes con la diversidad
cultural expresada en cada uno de los pueblos que constituyen las naciones
de nuestro continente.

6. A manera de conclusidn: la apertura hacia la pluralidad
epistémica

La discusién planteada hasta aqui nos permite reconocer que las distintas
formas histéricas y culturales de produccion de conocimientos responden
a intencionalidades y perspectivas que no pueden ser consideradas como
absolutas. Existe, y puede documentarse, una variedad de formas de
conocer y de producir conocimientos validos. En sentido estricto, tanto las
creencias como los modelos o teorias constituyen representaciones que
orientan la actuacion de los sujetos en el mundo. De alguna manera, todas
estas representaciones contienen algo mas que una imagen distorsionada
del mundo. Sin embargo, mas alla del analisis de los contenidos o
procesos de producciéon de conocimientos, la decisidn sobre la validez del
conocimiento se sustenta en mecanismos anclados en una de las perspectivas
epistémicas.

Reconocer la pluralidad de formas de produccion de conocimientos y
analizar cuidadosamente los marcos epistémicos y conceptuales que las
sustentan, es una condicion necesaria para establecer su validez. Por lo
pronto, es necesaria la apertura de la comunidad cientifica a considerar la
posibilidad de existencia de otros marcos ldgicos, en los que la racionalidad
es solo una de las capacidades humanas que se aplican en la relacion
que establecemos con la realidad, cuando el objetivo es aprehenderla. Es
decir, mas que hablar de epistemologia, se impone el reconocimiento de
que existen epistemologias. Esto implica que en cada una de las culturas
0 contextos se producen conocimientos y que existen criterios y buenas
razones para considerarlos validos. La justificacion del conocimiento “[...]
requiere por parte de los cientificos la discusion plural de hipétesis y teorias,
el juicio prudencial y el buen sentido [...]” (Alcald y otros, 2012, p. 35).
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Condiciones tales como la oportunidad de analizar la legitimidad de los
conocimientos producidos en igualdad de circunstancias forman parte de
esa discusion plural, necesaria pero alin con pocos espacios reales para
ponerse en obra.

La discusiéon presentada nos refiere a la problematica que otros autores
han ido descubriendo al analizar el paradigma dominante que fundamenta
la indagacién, en la que subyace la visidon de la realidad construida por
las culturas herederas de la filosofia griega. Al analizar la evolucién de
la etnografia, LeCompte (1992, pp. 32-35) refiere que el avance de esta
herramienta de investigacion puso de manifiesto la necesidad de romper
con los limites establecidos por las disciplinas formales. Esto sucedié a
través de préstamos de conceptos, métodos y disefios de investigacion.
Igualmente, fue de la mayor importancia el cuestionamiento del derecho
y la capacidad de los investigadores de la cultura dominante para estudiar y
hablar por los que hasta ese momento habian sido politicamente minorizados,
a quienes deberia incluirse al integrar en los informes de investigacion
todas las historias que deben contarse, renunciando a la unicidad de la
voz del investigador.

Para esta investigadora, los compromisos anteriores implican atender,
desde un enfoque transdisciplinario y ético, el cbmo se define la investigacién.
Mas de 20 afios después, podemos plantear apenas unos pocos referentes
acerca de estos asuntos.

Un primer elemento que destaca es la necesidad de considerar, ademds de
la transdisciplinariedad, la revisién de las capacidades que son inherentes
al proceso de conocer, y que son distintas de aquellas propias de la
cognicién; es decir, se requiere un enfoque que tenga en su centro la
integralidad e interconexién de las capacidades humanas involucradas en
el acto de conocer-aprender- saber, a la vez que el reconocimiento de los
distintos escenarios en los que la construccion de conocimientos tiene
lugar: la academia, los centros de investigacién y los espacios sociales en
los que los actores requieren descubrir o apropiarse de saberes para su
vida diaria.
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Una consecuencia de esta forma de entender la produccion de conocimiento
es la eliminacién de las dicotomias establecidas en el pensamiento
dominante, entre quienes saben y quienes no. Pero también implica la
reconsideracion de los espacios de investigacién que son caracterizados
como cientificos, en contraposicion con la producciéon de conocimiento
propio de las actividades cotidianas, que siempre estan bajo el signo de
la duda. Una nueva nocién de validez deberia ser parte de los esfuerzos
por construir marcos epistémicos coherentes con los procesos sociales de
produccién de conocimientos.

En segundo lugar, surge la necesidad de establecer los marcos colaborativos
que permitan, tanto en la investigacién como en la educacion, la presencia
de todas las miradas posibles, de manera que el saber deje de constituirse
en un motivo para obtener prestigio o ejercer poder. Esto implica cambios
profundos en las practicas educativas, debido a la perdurabilidad de los
sistemas de enseflanza basados en la autoridad de la academia. Asimismo,
requiere una revision profunda de los criterios dominantes que tienen
vigencia en los protocolos de investigacidon donde la busqueda de la verdad
se vuelve el principal obstaculo para una real pluralidad epistémica.

Por dltimo, es necesario revisar las concepciones acerca de la relacion
pedagdgica entre educandos y educadores, asi como las visiones dominantes
acerca de como el aprendizaje es organizado mediante propuestas
pedagogicas. Pero también es de primordial importancia decidir como dar
tratamiento a las propuestas curriculares que organizan la ensefianza y
el aprendizaje en las escuelas, ya que las nociones de curriculo Unico,
de caracter nacional, constituyen verdaderas camisas de fuerza para la
posibilidad de dar la voz a los integrantes de todas las culturas.

Es necesario recordar que el horizonte de futuro que cada pueblo considera
deseable es diferente, y por ello, la formaciéon de sus integrantes y las
capacidades a desarrollar son las mismas (en un sentido abstracto y
general), pero estan direccionadas hacia contextos y utopias de vida que
difieren sustancialmente. El reto de construir la interculturalidad depende,
sustancialmente, de aceptar y configurar formas de indagacion y educacién
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caracterizadas por la busqueda de un auténtico didlogo entre saberes
culturalmente construidos y epistémicamente plurales.

Con respecto a los principios que subyacen en las practicas y en los procesos
de reflexion de los pueblos indigenas, si reconocemos que, mas que
hablar de cosmovisiones, nos referimos al conjunto de principios
epistémicos que organizan la produccion de conocimientos, habremos
comenzado a crear las condiciones necesarias para construir la pluralidad
epistémica como una dimension de la convivencia intercultural.
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La validacion y las trampas en la
construccion del conocimiento en
Educacion Intercultural

Sarah Corona Berkin?

El profesor aymara, Walter Gutiérrez, funcionario indigena del ministerio
de educacion en Bolivia, sefialé lo siguiente ante un grupo internacional
de investigadores de educacion reunidos en un tradicional seminario
académico: “aqui [en Bolivia] se crea haciendo, no discursando...tenemos
conocimiento, no solo saberes. Pensamos, no sélo tenemos testimonios...
y no sélo pensamos en indigenas, pensamos en ustedes también”2.

El profesor pone en duda la forma de hacer ciencia, sus fines, y la
discriminaciéon que se hace desde la academia de las voces indigenas. Al
revisar multiples investigaciones de las ciencias sociales se puede observar
que su denuncia se justifica: pocas veces se escucha su voz, generalmente
se les considera informantes o se interpretan sus respuestas y se seleccionan
y adaptan las pertinentes para el estudio a realizar.

Investigar de forma horizontal, como aqui propongo (Corona y Kaltmeier,
2012), se refiere al tipo de experiencia que abre el acceso a la vida de
los otros. Esa experiencia investigativa esta ligada a que otro nos lleve a
entender sus maneras de mirar. De esta manera, la metodologia se vuelve
central en el proceso de producir nuevo conocimiento.

Toda metodologia depende de sus reglas de produccién de verdad que
a su vez gobiernan la relacion entre la evidencia empirica y la afirmacion
de los resultados. Cuando el método de la razén occidental es el Unico

1Universidad de Guadalajara, México
2 Walter Gutiérrez, ponencia en la Universidad de Bielefeld, Alemania. Texto completo se
puede encontrar en: http://www.uni-bielefeld.de/geschichte/abteilung/arbeitsbereiche/

lateinamerika/construyendo-interculturalidad.pdf
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proceso para juzgar la verdad, y cualquier otro se juzga ideoldgico,
oponiendo el conocimiento cientifico al ordinario, se pone en evidencia
que la “verificacién” de la construccion de conocimiento, es un problema
qgue debe atraer nuestra atencion.

De esta manera, puede observarse que toda metodologia tiene consecuencias
politicas, prdcticas, y epistemoldgicas. En los tres planos hay discursos de
validaciéon y trampas que justifican su estandarizacién y reconocimiento
social. Por otro lado, es una tarea imposible separar los tres planos
intimamente relacionados en la investigacion, asi que sélo con fines
expositivos divido la presentacion en las tres categorias.

Validacién y trampas politicas

De acuerdo a Ranciére, lo politico es el encuentro entre dos procesos: las
politicas legitimas que reposan en la distribucién jerarquica de los lugares
y las funciones de todos los sujetos; y las politicas emancipativas, guiadas
por el supuesto de que todos somos iguales y el intento por verificarlo. En
el caso de la investigacion, el encuentro se da entre las politicas legitimas
de la investigacion que nombran formalmente a los “investigadores”; y
el saber propio, no considerado cientifico, no apto para construir
conocimiento cientifico. De esta manera, el impacto politico de la practica
investigativa se da en el espacio de la construccion del conocimiento: ya
sea imponiendo las reglas legitimas de su operacion y los resultados
obtenidos o, como aqui se propone, desde la construccién horizontal
entre el investigador y el investigado.

Mi trabajo, si bien coincide con la antropologia en el interés por conocer al
otro, difiere en el objetivo de la investigacién y los métodos para hacerlo.
Mi punto de partida tiene que ver con encontrar mejores formas de vivir
juntos a partir de la expresion de la diversidad en términos de igualdad. En
otras palabras, me aboco al estudio del otro desde una reflexion politica.
El eje que define el proyecto horizontal tiene que ver con la forma de
enunciar lo propio y desde el lugar propio, en un contexto de igualdad
discursiva.
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En cuanto a mi interés por vivir mejor en el espacio publico, también me
distancio de los multiculturalistas y de las perspectivas interculturales
cuando ponen en el centro de la discusion la existencia de multiples
culturas y no las relaciones de poder entre ellas. En ciertos casos se
observan las desigualdades y sin embargo se pospone un pronunciamiento
politico al respecto, y en otros casos la cultura como centro se manifiesta
en la confrontacién con la modernidad y el eurocentrismo, pero igualmente
se termina por excluir a las posiciones otras del debate publico.

Construir conocimiento significa aqui establecer condiciones investigativas
que esbocen un camino hacia el conocimiento mutuo, con el fin de
encontrar mejores formas de vivir juntos. A partir de W. Benjamin (2004)
planteamos que los investigadores que trabajan con la perspectiva del
productor de conocimiento, nunca regresan al mismo lugar, sino que, al
producir conocimiento conjunto y horizontal, se colocan en un lugar desde
el cual ejercen su nueva mirada.

Ahora bien, cuando se instaura la igualdad por conviccidn y en la accion
en el proceso de la investigacion, el investigador y el investigado toman
turnos donde ambos se plantean como productores de conocimiento. En
este proceder, hay riesgos y el desenlace no se puede predecir. En la
investigacion, como en el espacio pulblico, se tiene que renunciar a un
destino final pronosticado desde el inicio, para poder aprehender diferentes
y nuevas relaciones entre las personas. Este espacio investigativo,
-a diferencia del “protocolo de investigacion” que prevee los resultados
porque los construye sobre caminos antes transitados-, es conflictivo,
extrafio, nuevo, imprevisible.

Se impone una reflexion final sobre la validacién politica de los métodos
de investigacién, que sean estos transparentes y que signifiquen algun
provecho para todos los participantes. Pero sobretodo, que ayuden a
construir las miradas autébnomas que requerimos para ponernos de acuerdo
en el espacio publico.

Nuestra responsabilidad es sacudirnos las reglas hegemdnicas que
naturalizan las vias al conocimiento, y confrontar las practicas metodolégicas
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gue no aporten al conocimiento social, nuevo y en dialogo con las voces
que poblamos el espacio publico. Investigar, investigador, investigado,
método, adquieren otro sentido cuando se trabaja en horizontalidad, en
didlogo, en construccidon de conocimiento conjunto. Como meta nos guia
W. Benjamin: que los conceptos en adelante, “difieran de los mas familiares
en que resultan completamente inutiles a los propdsitos del fascismo”.
(Benjamin, 2004:24) Investigacion, conocimiento, prueba, método,
adquieren un sentido politico a favor de la convivencia en el espacio publico.

Validaciéon y trampas en la practica investigativa

Para las ciencias sociales el hecho de que el investigador como ser humano
y social, es sujeto y objeto a la vez es el origen del problema central de
este quehacer cientifico. Cuando se trabaja en didlogo horizontal, ese temor
desaparece ya que ambos son investigadores y ambos son el objeto de
estudio, o mejor aun, el objeto de estudio es crear entre ambos un
conocimiento generador de mejores practicas politicas.

Las ciencias sociales, legitimadas por las instituciones académicas, parten de
gue “la descentracién, que es un requisito indispensable para la objetividad,
es mucho mas dificil de conseguir en caso de que el objeto esté formado
por sujetos, y esto por dos razones, las dos bastante sistematicas: la
primera es que la frontera entre el sujeto egocéntrico y el sujeto epistémico
es tanto menos clara cuanto que el yo del observador es parte integrante
de los fendbmenos que deberia poder estudiar desde fuera. La segunda
es que cuanto mas “comprometido” esta el observador y mas valora los
hechos que le interesan, mas inclinado estd a creer que los conoce
intuitivamente y menos necesidad siente de acudir a técnicas objetivas”. En
este proceso se plantea necesario, “recurrir a la vigilancia epistemolégica
para evitar desvios tedricos, metodoldgicos o incluso de planteamiento
de falsos problemas.” (Judrez y Comboni,2010:102) Confrontando este
discurso de la academia sobre la objetividad, con los limites que ésta
impone, es decir la homogeneizacién de los resultados, la exclusion de
otras voces, y de aquello que hace “ruido”, a continuacién se sugiere otro
rigor cientifico para construir saber.
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Al introducir como punto de partida la naturaleza social de los sujetos,
donde uno se construye frente al otro, se pone en cuestion la posibilidad
de conocer al otro sin su propia participacion. Por el contrario, en nuestra
perspectiva lo que se puede conocer es solo lo que el otro desea que
sea conocido. Por ello la importancia de construir situaciones horizontales
durante la investigacion donde ambas voces se expongan en un contexto
discursivo equitativo. Solo en esa confrontacién horizontal - cuando otro
se abre a percibir, a escudrifiar mi vida, a conocer lo que me constituye y
que yo no alcanzo a ver, a la vez que yo me apropio de su logos y busco
conocer quién es - se alcanza una empatia que deriva del didlogo y produce
conocimiento mutuo.

En otras palabras, los indicadores para invalidar la produccién de
conocimiento hegemoénico -la distancia entre investigador e investigado
- para nosotros son por el contrario, los principios de base para empezar
a construir métodos horizontales. Frente a la validacion de la objetividad,
validamos aqui la interaccion. El conocimiento se legitima frente a la paradoja
“si no soy de la cultura, no entiendo, si estoy inmerso en la cultura no veo”.
Que cada quién se autodefina, no es posible. El recurso de los métodos
horizontales es que se respeten los nombres con los que cada quién quiere
ser nombrado en el espacio publico, en la comprensiéon que siempre se
nombra frente a un otro que nos nombra.

La “intervencién” se relaciona también con la discusién sobre la investigacion.
Por intervencidn se entiende la accién de toda investigacién al irrumpir
en un universo normado. La “violencia” que sufren las comunidades que
tienen una historia, unas practicas cotidianas y rituales propios al ser
“intervenidos” por la investigacion parece requerir de una justificacién ética
por parte de los investigadores hegeménicos y sus instituciones. Esta
justificacion, no siempre real, se construye sobre la supuesta demanda de
las comunidades.

La estrategia de los investigadores de basarse en supuestas demandas
comunitarias, tiene un peso importante en la negaciéon del hecho de
intervenir. Por lo menos distingo dos tipos de intervencién y demanda.
Muchos estudios llamados colaborativos o participativos, se justifican con
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las solicitudes de las comunidades en torno a necesidades de educacion,
salud, contaminacién, desarrollo econémico y otras. La “demanda”, para
éstos, pareciera mitigar la violencia de la intervencion.

Sin embargo la demanda como encubridora de la intervencién, genera
jerarquia en las relaciones: el investigador es solicitado porque sabe, el
otro no sabe. Aln en las investigaciones en que se exploran “resultados
conjuntos”, el mismo punto de partida (la demanda) aniquila ya la autonomia
y laigualdad de los actores.

Existe otro tipo de estudios académicos donde no hay una demanda explicita
y el investigador tiene problema para explicar éticamente su acciéon. En
estos casos las interpretaciones y soluciones a los problemas observados
cumplen asi con una demanda virtual. Aunque ahora muchos antropélogos
y cientificos sociales son cuidadosos durante su trabajo de campo, la
investigacion sélo ratifica la asimetria de la intervencion. En este tipo de
intervencion y demanda no explicita, las categorias, las identidades de
los participantes, el destino mismo de la intervencion ya estan integrados
a los mecanismos hegemonicos que definen la situacién “cientifica”. El
hecho mismo de construir un objeto de estudio considerado “correcto”, en
una teoria correcta, con una metodologia correcta, delimita y excluye lo
que no estad contemplado por ella. El objeto de estudio debe ubicarse dentro
de una teoria legitima para que sea “un buen objeto de conocimiento” lo
que forzosamente reproduce una relacién de dominacién.

Para mi hay otro camino a la intervencién y a la demanda. Este es politico
y tiene que ver con no ocultar o anular las formas y saberes propios para
conocerse a si mismo en el didlogo con el otro, para ejercitar la igualdad a
pesar de la diferencia, para poner a prueba el vinculo horizontal y permitir
que se generen y expresen las propias necesidades y las ajenas y los
conflictos para encontrar formas nuevas y negociadas de vivir juntos.

En nuestro caso, producir ese didlogo implica enfrentar el conflicto que
se genera cuando las condiciones se construyen horizontalmente. Porque
cuando los distintos se expresan en un verdadero espacio de igualdad
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discursiva, esos encuentros se caracteriza mas por mostrar el conflicto
propio de la diversidad, que por el acuerdo3.

Ahora bien, los espacios de igualdad para realizar investigacién, no estan
alli para rescatarlos, si se buscan no se encuentran. Por ello es mas
comun hacer investigacion sobre la base de la desigualdad que esa se
halla por todos lados: te observo, te mido, te describo, te fotografio. Pero
la igualdad necesaria para construir conocimiento dialégico hay que ejercerla,
instaurarla por voluntad. Soy yo como investigadora quien instaura un
orden horizontal de igualdad discursiva para producir conocimiento
conjunto.

Las siguientes son tres precauciones metodoldgicas que me garantizan
el rigor cientifico para generar nuevo conocimiento en torno a la vida en
comun en el espacio publico.

La autonomia de la propia mirada

En la investigacion social, ;quién nombra al otro? ;Cudl es la participacion
del otro en la construccion de su “propio nombre”? Argumento que para
conocer al otro como desea él mismo ser conocido, no es problema del
investigador de “haber estado alli” el tiempo suficiente para conocer a “su”
comunidad, ni tampoco requiere de mayor “reflexividad” de su parte. Durante
mucho tiempo se pensd que si se borraban las marcas de la implicacién
personal, se producia una investigacién cientifica y un conocimiento
objetivo del otro. Pero esta postura no toma en cuenta que este proceso
de investigacion finalmente termina por nombrar al “investigado” desde

3 Ver tipologia de encuentros entre profesores urbanos occidentales y profesores indigenas
wixaritari. Los cuatro tipos de encuentros (Texto monolégico a partir de una voz, Doble texto
modificado por la presencia del otro, Un solo texto dialégico, Dos textos monolégicos sin
intento de didlogo), se generaron en torno a temas del espacio publico como la justicia, la
belleza, el trabajo, la salud, la educacién sexual, etc. Sarah Corona y otros, Entre voces...

Fragmentos de educacién entre-cultural, Universidad de Guadalajara, Guadalajara, 2007.
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su propio lugar de investigador, construyéndolo sin considerar su propia
mirada.

Con “autonomia de la propia mirada” me refiero a la facultad de expresar el
“propio nombre” desde lugares y formas diversas. Nombrarse a si mismo
se refiere a la creacion de un discurso que otorgue una identidad propia
frente a la etiqueta dominante impuesta histéricamente. Uso el concepto
“propio nombre” para referirme a la construccidon que los otros desean
hacer de si mismos frente al nombre impuesto en el espacio publico.

La “autonomia de la propia mirada” tiene que ver con el hecho dialdgico
que se produce entre el investigador y el investigado, donde el oyente y
el hablante toman turnos y traducen lo propio y lo ajeno para construir
conocimiento propio y sobre el otro. En este sentido, nadie entra a la
investigacion con una autonomia anterior, esencial, originaria, sino que
cada uno, investigador e investigado se reconoce por la mirada que el
otro, en una situacion horizontal, le devuelve. Asi al uno frente al otro, se
dicen quiénes son a diferencia del “yo digo quién eres tu” del investigador
que no es horizontal.

Igualdad discursiva y conflicto generador

La igualdad es asunto central para imaginar métodos horizontales. No en
vano la igualdad se piensa desde multiples perspectivas como meta para
la perfecta vida en comun.

Por eso la igualdad también es una ficcion utilizada por el estado y el
poder, los sujetos son animados a alcanzarla a partir de supuestas
oportunidades. Se espera que el sujeto individual, con capacitacién técnica
para el trabajo moderno compita por el asenso social. Sin embargo, esta
estrategia lejos de apoyar la igualdad, promueve que uno por uno sean
absorbidos por el sistema econémico y que la diversidad y la comunicacién
intercultural se esfumen en el mercado. Las voces multiples con respecto
a los asuntos publicos, pasan a segundo término frente a la necesidad de
“volverse igual”.
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Es claro que a las metodologias horizontales no interesa la igualdad que
desvanece o calla las diferencias, y mas bien se considera que la igualdad
es condicidn para expresarlas. Este es otro sentido de la igualdad y es el
que nos interesa. Tiene que ver con lo politico como espacio donde dos
procesos distintos se conjugan: el de las politicas publicas y el de los
procesos de emancipacién que generan a su vez los nombres “correctos”
impuestos, y los nombres “incorrectos” (los propios): somos los de esta
tierra, la de nuestros antepasados (no somos mexicanos); somos tzeltales,
no “zona centro”; somos purépechas, no tarascos (cuiados). El nombre
“correcto” no satisface, porque jerarquiza y domina; se busca el nombre
propio en el espacio publico.

Pero también los conceptos pueden ser “correctos” e “incorrectos”. COmo
construir la historia si el tiempo para los campesinos no es lineal? Cémo la
filosofia si no existe la palabra “felicidad” (en wixarika “no hay palabra tan
exagerada”)? La psicologia si la curacidon no es una técnica de la psique?
El conflicto generador no equivale a “las preguntas generadoras” que se
piensan con el objeto de llegar a la Gtima verdad pero explican muy poco
la diversidad del conocimiento.

Ver es siempre parcial y situado, es ver algo y no ver el resto. Hay un rezo
popular que se repite para encontrar cosas perdidas y sirve para distraer
la mirada disciplinada y habitual para lograr ver otras cosas. Se repite
ritmicamente el rezo mientras se busca el objeto: “Prestame Madre tus
ojos, para con ellos mirar; pués si con ellos miro, jamas volveré a pecar”.

Actuar con un método existe desde el principio de los tiempos y se ejerce
todos los dias cuando hay necesidad de un nuevo conocimiento. Los grandes
descubrimientos han sido con este método (Ranciére, 2004:30-31). Pero
el conflicto en la investigacion en Ciencias Sociales aparece cuando las
necesidades de conocimiento de los participantes no son las mismas y las
preguntas por lo mismo, tampoco lo son. Hacer “preguntas generadoras”
otorga preferencia a una necesidad sobre la otra, a la del investigador
sobre la del investigado. Por otro lado, reconocer el conflicto, genera
las necesidades que orientan el trabajo de investigacion horizontal. Las
preguntas de los indigenas son otras. Las matematicas que descubrieron
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los indigenas respondian a las preguntas que se hacian sobre el cielo. El
resultado, otras matematicas. El conocimiento es inconmensurable, por lo
tanto, con métodos horizontales nos proponemos construir conocimiento
a partir del conflicto que se genera entre dos preguntas, dos métodos, dos
racionalidades, dos necesidades.

Autoria entre voces

La autoria entre voces es parte del proceso investigativo en varios sentidos.
Primero, la construccion misma del objeto estudiado, sus métodos,
conceptos, técnicas, etc. son generalmente autoria del investigador. Es él, quién
elije construir desde sus conceptos tedricos o desde su experiencia empirica
la forma en que realizara la investigacion. El investigador se convierte en
traductor y en un productor de explicaciones ya que se parte de que las
narraciones del otro son representaciones que no hablan por si mismas vy
de que la interpretacién es inevitable para el informe final. ;Significa esto
gue el otro es ingenuo o que no posee saber racional?

Frente a este primer aspecto, la autoria entre voces supone horizontalidad
desde el momento de construir el propésito del estudio. Conceptos
y técnicas de alli se desprenden. Como primer momento, el conflicto
generador provoca el didlogo que produce investigacién conjunta. De
esta manera se transforman las condiciones y nos alejamos de la relacién
sujeto-objeto para “nombrarnos” sujeto-sujeto. La autoria de la investigacién
empieza asi a formalizarse a varias voces. Los objetivos, las metas y las
técnicas, se negocian.

El segundo aspecto de la autoria se refiere a los resultados que se producen
entre los participantes. En este punto enfrentamos un problema generado
por la lengua misma. Si bien el dialogo es el motor de la investigacion
horizontal, la lengua no posee formas sintacticas para dar cuenta del
didlogo. Para expresar las multiples voces que participan en la investigacion,
en la mayor parte de las lenguas conocidas, solo es posible mediante el
recurso del discurso referido (“entonces mi entrevistado dijo...”) aunado al
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contexto del que refiere, la voz del autor (“Charldbamos en un salén de la
escuela...”).

Entonces ;Dénde y como hacer que aparezcan las multiples voces de los
investigadores, cada uno desde su propia voz y en didlogo con el otro?

También sabemos que los géneros discursivos marcan lo decible en la forma
y en el contenido. Este aprendizaje es temprano y viene del entorno de los
hablantes. El género para escribir horizontalmente no existe, sin embargo
lo vamos formulando entre el disefio editorial, los textos multiples que
se producen en el proceso y otros materiales como las fotografias, los
mapas, los videos, los dibujos, las cartas. La forma, el contenido, las
caracteristicas horizontales del proceso, determinan lo que el producto
terminado dice.

El producto de los métodos horizontales no pretende ser unoy homogéneo,
ni siquiera uno soélo hibrido, sino multiple e historizado, donde se observe
que la voz de uno es siempre determinada por el otro. Clifford Geertz lo
dice con respecto a los antropdlogos: “se esfuerzan por leer por encima
del hombro de aquellos a quienes dichos textos pertenecen propiamente.”
Pero lo contrario, el “mirar tales formas como formas que “dicen algo
sobre algo” y lo dicen a alguien significa por lo menos la posibilidad de [...]
que llegue a la sustancia [...] antes que a férmulas reductivas que pretenden
explicarlas” (Geertz,1997:372).

Desde nuestra perspectiva, jqué significa ser autor? ;Qué significa “hablar
a alguien”? ;Cémo se nombra el autor desde diferentes voces?

En el caso de los profesores wixdritari, el conocimiento se construye a
partir de lo que su comunidad les ha trasmitido y ese conocimiento sera
avalado por la misma comunidad: son los conocedores, las autoridades
tradicionales y morales de la comunidad quienes determinaran si lo
expresado en la obra es o no es verdadero. El autor wixarika narra lo que
sabe, lo que ha oido, lo que conoce. No da fechas, ni hace referencias,
ni cita otras fuentes escritas. La comunidad le ha permitido hablar en su
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nombre y eso asegura su relevancia y su autoridad. Es asi como se valida
su conocimeinto.

La propuesta occidental hace referencia al mundo de la escritura. Lo que
escribe es suyo siempre y cuando lo valide frente a una comunidad
académica. Para ello existen reglas: debe probar conocimiento y autonomia.
Citar, dar crédito a quienes lo anteceden, sefialar la bibliografia utilizada,
ubicarse en el estado de la cuestién, en el conocimiento del género
discursivo, etc. En el caso de no respetar estas reglas, el autor sera sefialado
como plagiario. El autor occidental es aval del texto, de la veracidad de lo
que se dice y de las fuentes que lo determinan.

Entonces jcdmo se validan los métodos horizontales? Con evidencias del
conflicto generador, de la igualdad discursiva, del proceso de autonomia
de la propia mirada y la autoria horizontal.

Validacion y trampas epistemoldgicas

Las técnicas pueden parecer a primer vista iguales o pueden ser apropiadas
en distintas circunstancias, pero la fundacién epistemolégica de la opcion
tedrico-metodoldgica, determina la produccién nueva de conocimiento.
La epistemologia no se reduce a la reflexién sobre la ciencia ya construida,
sino también sobre el proceso cientifico mismo. Por tanto, la ruptura
epistemoldgica no solo se aplica al sentido comun, sino también a las
teorias aceptadas y legitimadas, que son otra forma de sentido comun.
Las ciencias disciplinares se validan por el orden del discurso y cuando
se someten a todos los controles discursivos, se convierten en ciencias
legitimas y se exponen como resultado de conocimiento. Asi los saberes
fuera del orden del discurso estan excluidos de la ciencia.

Pero esta situacidn tiene consecuencias que van contra nuevas formas de
producir conocimiento. Cuanto mas intocable es un campo de investigacion,
mas dificil se hace encontrar contradicciones, nuevas practicas,
conocimientos discordantes. Como un ejemplo esta la discusién de la
interdisciplinariedad donde las fronteras disciplinarias favorecen que la
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evidencia contraria se excluya porque “le pertenece a alguien mas”. Se
justifica desechar lo inexplicable o lo ajeno a la disciplina, con la idea
de que un académico no puede ser experto en todas las areas. “Pero
argumentos como éste son una manera de evadir la verdad incomoda de
que, si a ciertas constelaciones de hechos se les permite entrar con
profundidad sufiente a las conciencias académicas, amenazarian no
s6lo las narrativas veneradas, sino también las arraigadas disciplinas
académicas que las producen (y reproducen).” (Buck-Moss,2013: 47) No se
diga, que las voces de los otros, no legitimados por la academia, también
participen en términos de igualdad y horizontalidad en la construcion de
un conocimiento nuevo.

La investigacion horizontal no pretende seguir las formas supuestamente
armonicas de incorporar la voz de los otros, sin comprometer los principios
hegemonicos de la ciencia legitima. Los planteamientos hegemaonicos que no
permiten la expresién de los otros no cientificos, construyen conocimiento
sobre el otro pero no con el otro.

El método horizontal que propongo (como todo método), también tiene
que ver con puntos teéricos de partida. Los mios son dos: primero, que
la cultura es el campo de lucha por la hegemonia y segundo, la cultura es
evanescente (Echeverria, 1995), en su recomposicidon continua muestra su
flexibilidad y su dificultad de plasmar una definicién unica.

De aqui se desprende que si la cultura es lucha, la autonomia es el punto
de llegada de la investigacion y no es el punto de partida. Las culturas
no son previamente auténomas (esencias independientes, con historias
inflexibles o practicas normadas originarias) sino que buscan autonomia
frente al otro y viven en conflicto en el espacio publico. En otras palabras,
no son autonomias esenciales que con tolerancia, o autoreflexividad,
armoénicamente se integran a un sistema epistemoldgico que se ofrece
como el natural. Y tampoco son autonomias que se exponen al investigador
talentoso que logra descubrirlas y que teme contaminarlas.

Esas mismas culturas no son estaticas, esenciales, inamovibles. Las culturas
hegemonicas asi como las no hegeménicas, se transforman en su relacién
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con el otro y en esa lucha continua por la hegemonia. Asi se explica el
mestizaje cultural que para Bolivar Echeverria es la Gnica forma de dominar
y también de sobrevivir a la dominacién.

Finalmente, el didlogo no siempre es hablado. Los lenguajes que intervienen
pueden ser afectivos, corporales, artisticos. Pero también hay “indecibles”
que el lenguaje cientifico hegemdnico no puede expresar y que estan
“claramente en conflicto con el racionalismo liberal, cuya caracteristica
tipica es suprimir sus propias condiciones de enunciacién y negar su
espacio histérico de inscripcién [...] y pretenden estar hablando desde una
posicién imparcial™. En este sentido se excluye la expresion de los otros
declarados “no razonables” del “dialogo racional”. Los métodos horizontales
implican hacer espacio a los “indecibles” en la bisqueda de otras formas
de comunicacion y didlogo.

Concluyo con Susan Buck-Morss: “No hay fin para este proyecto, sélo una
infinitud de enlaces interconectados. Y si éstos han de ser conectados sin
dominacién alguna, entonces las conexiones deben ser laterales, aditivas y
sincréticas, en vez de sintéticas.” (Buck-Morss,2013:207) Su preocupaciéon
es la construccion de una historia verdaderamente universal. En nuestro
caso, también planteamos que la investigacion en educacion intercultural,
debe considerar todos los eslabones posibles, conectarlos en un plano
horizontal y en perpetua construccion.
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Universidad e interculturalidad!

Hilda Mar Rodriguez Gomez>2
Alba Lucia Rojas Pimienta3?

Resumen

La interculturalidad en tanto apuesta académica implica para la universidad
incluir las practicas, formas de conocimiento y epistemes de otros pueblos
y nhaciones, para pluralizar las voces, incluir otros sentidos o demarcar
las orientaciones de los temas centrales de la ciencia, la tecnologia y las
humanidades. Este articulo recoge resultados de una investigacidon que se

1 Tres observaciones iniciales: este texto deriva sus reflexiones del proyecto de investigaciéon
“Interculturalidad y politicas de inclusién en la universidad colombiana. Lecciones aprendidas”,
llevado a cabo durante los afios 2012 y 2013, financiado por el Ministerio de Educacién
Nacional (MEN) y la Universidad de Antioquia, en el marco de la “Convocatoria realizacién de
estudios sobre educacidn superior: trabajos de investigacion sobre el sistema de educacion
superior”. Convenio 879. Los didlogos sostenidos con Elizabeth Castillo nos hacen herederas
de sus pensamientos y reflexion.

Segunda. El trasfondo de estas ideas tiene un arraigo colectivo: el grupo de investigacion
Diveser, espacio para la formacién y la construccién colectiva de pensamiento. Diverser es una
“comunidad de argumentacién” alternativa, como lo sefiala Arturo Escobar (2003) refiriéndose
al antropdlogo brasilefio Gustavo Lins Ribeiro, pues genera nuevos conceptos, formatos de
didlogo y formas de relacién.

Tercera. Una limitacion de esta voz, respecto al pensamiento latinoamericano, es que solo
podemos hacerlo desde la realidad que nos toca, aquella que sirve como lente, como campo
de referencia. Ello, obviamente, entrafa limitaciones en la mirada y en la comprensién.

2 Profesora Departamento de Pedagogia, Facultad de Educacién, Universidad de Antioquia.
Miembro del grupo de investigacién Diverser. Direccién electrénica: hilda.rodriguez@udea.
edu.co

3 Profesora Departamento de Pedagogia, Facultad de Educacién, Universidad de Antioquia.

Directora del grupo de investigacion Diverser. Direccidn electrénica: lucia.rojas@udea.edu.co
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propuso identificar las lecciones y los retos de la educacion intercultural en
la universidad, a través de los relatos de indigenas estudiantes y el andlisis
de las politicas de educacidn superior; para dar cuenta, a través de estos
procesos de indagacion, de experiencias académicas, en especial aquellas
relacionadas los aspectos curriculares de las universidades participantes,
articuladas con los diversos contextos de vida que conforman la realidad
de nuestro pais, con los saberes ancestrales de las comunidades indigenas
y con el didlogo de saberes. Los hallazgos nos permiten presentar algunas
propuestas sobre el acceso, la permanencia, las practicas profesionales y la
lengua de los saberes; en el marco de lo que denominamos interculturalizar
la universidad, como espacio y practica dialégica para el encuentro y el
intercambio de saberes.

Entendemos interculturalidad como la posibilidad de didlogo entre
las culturas. Es un proyecto politico que trasciende lo educativo para
pensar en la construccion de sociedades diferentes [...] en otro
ordenamiento social (Consejo Regional Indigena de Cauca, 2004: 18).

La interculturalidad, ademas de una propuesta académica, es una demanda
politica que implica el reconocimiento de la diversidad y su “gestiéon”. En
el dmbito de la educacion superior, es una necesidad conceptual y
experiencial de incluir las practicas, formas de conocimiento y epistemes
de otros pueblos y naciones, para pluralizar las voces, incluir otros
sentidos o demarcar las orientaciones de los temas centrales de la ciencia,
la tecnologia y las humanidades.

Esta atencion a la diversidad se ha dado por dos vias: por un lado, la
insercion de programas o proyectos especiales para la administracion de
los saberes y las l6gicas institucionales, como el caso de la Universidad
de Antioquia (Medellin, Colombia). Por otro, la creacion de universidades
interculturales, que acogen y asumen las discusiones sobre interculturalidad.
Sirvan como ejemplo las nueve universidades en México y algunas otras
en Ecuador, Colombia y Bolivia.

Ambas vias tratan de responder a los retos de la equidad en la educacion
superior, el acceso, la oferta de educaciéon superior en zonas deprimidas,
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vulnerables o alejadas de los centros urbanos. Ambas opciones presentan
resultados, tienen indicadores y logran mostrar los avances en sus actividades.
Veamos los cruces y las articulaciones de estos dos conceptos.

Interculturalidad

Este es uno de esos términos de origenes difusos, bordes deformes y usos
enrarecidos. No es suficiente decir que se inici6 en los movimientos
sociales e indigenas de América Latina (Walsh, 2009; Castillo y Guido,
2015; Rojas y Castillo, 2005; Castro, 2009), o que recoge aspectos relativos
a las reformas constitucionales de la década de los noventa (Bonilla
Maldonado, 2006), en las cuales quedan consignados asuntos relativos al
reconocimiento de la diversidad y la unidad nacional,* y la tension entre
igualdad y unidad politica, y la de diferencia cultural y autonomia politica.

A lo largo del siglo xx hemos presenciado un proceso intenso de
fractura y recomposicion de las fronteras culturales. Los limites
(politicos, econdmicos, sociales, religiosos y geograficos) que
antafio aislaban a las diversas comunidades culturales de manera
mas o menos precisa se han resquebrajado, haciendo que el
entrecruzamiento de las mdultiples visiones del mundo, propias
de cada una de estas comunidades, se convierta en un fenédmeno

4 A este respecto, Bonilla Maldonado (2006) sefala: “Dos conflictos especificos constituyen
la tensién entre unidad y diversidad cultural que atraviesa a la Constitucion de 1991. Primero,
existe una tension entre la Carta de Derechos liberal y el reconocimiento constitucional de las
diversas concepciones morales y politicas de las minorias culturales. Si bien la Carta reconoce
la legitimidad de las visiones del mundo adoptadas por las diferentes culturas que habitan
en Colombia, al mismo tiempo tiene como uno de sus pilares el concepto de la dignidad
humana propuesto por la llustracidon, que esta estrechamente vinculado con las tradiciones
liberales de la mayoria. Segundo, existe una tensién entre el derecho de las minorias a la
autodeterminacién y los principios que enuncian la centralizacion politica y juridica del Estado
colombiano. Aun cuando la Constitucion les concede a los grupos minoritarios autonomia
politica y juridica, la Carta Politica contiene al mismo tiempo disposiciones que promueven la

centralizaciéon y homogenizacion de la nacién” (pp. 30-31).

61



62

caracteristico de nuestro tiempo. Factores tales como las dinamicas
y necesidades del capitalismo, las guerras, la pobreza y los gobiernos
autoritarios son fuerzas que han desempefiado un importante
papel en las olas de migracion masiva que han determinado
la hibridacién cultural y/o la coexistencia de multiples visiones
culturales dentro de un mismo espacio geopolitico (Maldonado,
2006, p. 19).

Estas tensiones, y otras que se presentan en la comprensién, uso e
implementacion de la nocién de “interculturalidad”, van de la mano de una idea
acerca de ella como término no solo polisémico, sino, fundamentalmente,
como situado, esto es, que depende del contexto historico y social en
que es pronunciado. Lo anterior, lejos de resolver el debate, lo que hace es
ampliarlo y demandar procesos de didlogo para llevar a cabo este proyecto
intercultural. Y para ello, la educaciéon se convierte en eje y escenario
propicio para desarrollar las luchas, e implementar las practicas; también
es punto de partida para la comprension del devenir de la educacion
étnica, inercultural o la etnoeducaciéon, como lo sefialan Castillo y Caicedo
(2008a), cuando indican las relaciones entre interculturalidad y el proyecto
etnoeducativo, surgido de las reacciones a lo que la “iglesia-docente” [sic]
impone a las “minorias”, desde el siglo xvi y hasta finales del siglo xx. Este
proyecto se caracteriza por:

1. La evangelizacién como dispositivo de escolarizacién contiene
la idea de humanizar a quienes estan por fuera del mundo
moral y cultural catélico. En ese sentido, se funda una nocién
que asocia diferencia cultural y religiosa con el fendmeno de
lo salvaje.

2. La escolarizacidén-evangelizacién se constituye en el mecanismo
central de integracién y asimilacidn de las poblaciones indigenas
planteado durante el siglo xix en el marco de construccién del
Estado-nacion.

3. La iglesia-docente [sic] dio lugar a la existencia de un tipo
de escuela fundada en la idea de tutelar a las poblaciones
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étnicas respecto del tipo de educacion que requieren. De este
modo, emerge a la par una idea de escuela, maestro y saber
misionero como ejes del modelo (p. 18).

Esta version de la interculturalidad como asimilacion a la cultura mayoritaria,
civilizacion de las almas y moldeamiento de los pensamientos, se opone a
las posibilidades de un proyecto intercultural epistémico, en tanto busca
el reconocimiento de saberes y practicas ancestrales o comunitarias (el
quiebre de la episteme tradicional), para dar cabida a conocimientos,
saberes y practicas que se que en la actualidad la ciencia “occidental” y
sus centros de producciéon del conocimiento han puesto del lado de lo
popular, de la doxa. La oposicién entre el saber de la universidad y el
saber fuera de ella no tiene cabida en esta orientacion, pues se procura el
reconocimiento de otras tradiciones, concepciones y construcciones. Por
ello, como lo indica Mato (2008), la dualidad, aunque antigua y tradicional,
no debe ser la respuesta Unica a la construccion de conocimientos; es
necesario dar cabida a la colaboracion intercultural, que pasa, también,
por lainclusidn, en los dmbitos universitarios, de otros sistemas simbdlicos
para la representacion del conocimiento:®

El poder de la escritura prohibié la oralidad y la imagen establecidas.
La escritura estimuld la exclusion, la marginalidad, la manipulacion
y la servidumbre intelectual a un solo medio. [...] La escritura
todopoderosa no sustituyd tecnologias obsoletas por otra mas
desarrollada, sino que borré de un tajo las coordenadas mentales
de miles de culturas de base no alfabética, dejandolas practicamente
en la orfandad intelectual (Vivas, 2009, p. 18).

5 Lo que se busca es encontrar otros espacios y medios de expresién del saber que reconozcan
tradiciones de los pueblos indigenas. El testimonio de Rafael Mercado (2007) nos permite
comprender el sentido de la escritura: “No es tan mala la escritura, es buena también. Es una
herramienta que sirve para evitar engafios; sirve para expresar nuestros sentimientos, para
que sean conocidos por otros pueblos. [...] Asi la escritura, como una coraza que sirve de
proteccion, es la que lleva impregnada en ella el sentimiento de un hombre o de un pueblo,
sirve para la lucha, es la que yo aprendi a manera [...] Asi la escritura es un puente para tener

acceso a otros conocimientos” (pp. 81-82).
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La interculturalidad se distancia de los “usos correctos” del término, de
las iniciativas de los organismos internacionales para hablar de diversidad
con el fin de avalar y validar iniciativas neoliberales, de su homologacion
a proyectos multiculturales. Asi lo sefiala Wade (2004), cuando alude la
relacion que se establece entre la multiculturalidad y el cuidado del medio
ambiente, por ejemplo.®

Con esto queremos indicar que no se trata de una moda discursiva
que se extiende a lo largo de los documentos oficiales de organismos
internacionales como Unesco o la Organizacion de Estados Iberoamericanos
(OEl). Se trata, mas bien, de un proyecto politico y epistémico, que formula
preguntas a diversas instancias, para proponernos otros espacios, escenarios,
conceptos, perspectivas y practicas.

La universidad y la interculturalidad

La universidad es una institucion que se reinventa sobre las bases de su
esquema tradicional,” que forma a sus estudiantes mediante las fisuras que
le deja su tarea de investigar y extender las fronteras de su conocimiento.

En tanto institucién educativa, la universidad hoy tiene como tarea fundamental
no solo el reconocimiento de las implicaciones politicas y epistemoldgicas
de la interculturalidad, sino también llevar a cabo este proyecto, ponerlo

6 “La multiculturalidad oficial en Colombia esta ligada en gran parte a la atenuacion de la protesta
de indigenas y negros. Es también un proceso de compensacion (al menos simbdlicamente)
de grupos locales que estan localizados en zonas de interés econdmico estratégico y en un
proceso de reestructuracion econémica e integracion en un mercado libre mundial. [...]
Articular la multiculturalidad con la biodiversidad es también pensar en el control del poder
de la diferencia. La diferencia cultural es una fuente de amenaza —la socavacion de la unidad
nacional, el trastorno del orden—. Pero es necesaria para el establecimiento de la jerarquia 'y
la valorizacion de la civilizacién; en Colombia, es necesaria para pensar la posibilidad de un
pais que trace la unidad desde la diversidad” (Wade, 2004, p. 262).

7 Castillo y Caicedo (2008b) presentan con precision y claridad las caracteristicas de la

universidad moderna y su estrecha relacion con la colonialidad (del ser y del saber).
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a funcionar, hacerlo pasar por las aulas y espacios académicos, dejarse
interrogar por él, tratar de responderle.

Y lo ha hecho: a lo largo de su historia reciente ha dado muestras de escuchar
y hablar. Asi pueden interpretarse las iniciativas de admision especial que,
desde la década de los ochenta del siglo pasado, se llevan a cabo para
el ingreso de estudiantes provenientes de comunidades indigenas y afro.
Respuesta precisa, pero no suficiente, toda vez que se desconocen las
vicisitudes, en la ciudad, de estos estudiantes provenientes de diversas
regiones del pais y no se calculan los costos de manutencién, asi como
otra serie de problematicas que se les presentan.® También puede tomarse
como respuesta (y para el caso de la Universidad de Antioquia) el
reconocimiento del castellano como segunda lengua para aspirantes a
programas de posgrado.

En el ambito en el que no parece existir una respuesta, o un gesto que
indique que se ha escuchado una pregunta o demanda, es en el de la
inclusion de saberes indigenas o afro en los planes de estudio o curriculos.
Tal inclusién consistiria no en tratarlos como temas de expertos. Tampoco,
como sefala Aguado (2003) en su propuesta de pedagogia intercultural,
en incluirlos, segun ella, en dos de las nueve formas de asumir/administrar
la diversidad en educacién: la “Adicidén étnica y estudios etnoculturales” o
a través de “Relaciones humanas e identidad cultural positiva” (unidades o
temas que destaquen las contribuciones de estos grupos humanos),’ sino
como referentes de conocimiento en diversas areas.

Por el contrario, de lo que se trata es de interculturalizar la universidad, en
el marco del proyecto de una epistemologia intercultural que acoja, reciba,

8 El estudio Voces indigenas universitarias. Expectativas, vivencias y suefios, bajo la
coordinacién de Zayda Sierra, incluye testimonios que dan cuenta de las dificultades que tiene
los indigenas estudiantes en la ciudad de Medellin. Véanse, especialmente, las paginas 118-132.
9 Es necesario precisar que esta version de la interculturalidad en la educacion superior es pensada
para universidades tradicionales; esta revisidon no incluye las propuestas de universidades
interculturales, como la del Cauca. Para conocer al respecto, véase Bolafios, Tattay y Pancho

(2008).
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valore y ensefie, con el mismo rigor, respeto y beneplacito, las lenguas, sus
modalidades de aprendizaje, las practicas de encuentro, las concepciones
de conocimiento e investigacion, las ideas y reflexiones sobre diversos
saberes y asuntos de la (otra) ciencia, proveniente de las tradiciones y
contemporaneidades indigenas y afro. Pues, como dice Vivas (2011):

Una aproximaciéon, aun superficial, al mundo indigena vy
afrodescendiente nos serviria para entender que tales culturas
nos ofrecen una gran diversidad de formas de pensamiento que
podrian enriquecer nuestra vida social y cultural, si estuviéramos
dispuestos a respetarlas y aprenderlas. Los saberes ancestrales se
encuentran registrados y organizados en sistemas simbodlicos muy
ajenos a nosotros, como el tejido de una mochila o el cuidado de
una chagra (s. p.).

Interculturalizar la universidad supone, entonces, abrir, dejar entrar,
invitar, convocar; para hablar, dialogar, confrontar, compartir. No se trata
de reemplazar, cambiar o sustituir, sino de permitir otras miradas y perspectivas.
Como lo dice Jesus Garcia (2002), reconocer

[...] la necesidad de que desde la academia se ponga [sic] en
practica “otras practicas” de didlogo hacia los sectores no académicos
que a lo largo de sus experiencias van generando otros tipos de
conocimientos que serd necesario incorporarlos a los contenidos
programaticos universitarios en las areas de ciencias sociales, tal
vez como oxigeno ante la crisis que ellas viven (p. 151).

Asi, esta manera de hacer la interculturalidad en la universidad, no se basa
solo en contenidos, sino también en instalar otros pensamientos, otras
formas de narrar, contar historias, otras historias. Y para ello es necesario
el encuentro, partir de lo que la universidad ha sido y es: amalgama de
tradiciones y pensamientos, que merecen una revision, que requieren ser
puestos al lado de otras historias y referentes, que necesitan ser bajados
del pedestal de las historias Unicas,'® para “caminar” al lado de otros

10 Expresion de la escritora nigeriana Adichie (2009).
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relatos, explicaciones y modelos sobre el mundo, las ciencias, las lenguas,
los saberes.

Interculturalizar significa, también, escuchar las preguntas de pueblos y
comunidades respecto de la educacion que desean, anhelan, requieren, a
favor de quienes y de qué, a veces, en contra de quiénes (Freire y Macedo,
1989). Entonces, no se trata de la imposicion o decisién unilateral de formas
y contenidos, sino de la construccion conjunta de opciones y alternativas,
de una construccién transmoderna, como propone Dussel (2001):

Trans-modernidad (como proyecto de politica, econdmica, ecoldgica,
erotica, pedagdgica y religiosa liberacion) es la co-realizaciéon de
lo que es imposible cumplir para la modernidad por si misma:
esto es, una solidaridad incorporativa que he llamado analéctica,
entre centro/periferia, hombre/mujer, diferentes razas, diferentes
grupos étnicos, diferentes clases, civilizacién/naturaleza, cultura
occidental/cultura del Tercer Mundo (pp. 69-70).

Como lo sefiala Dussel, se trata del didlogo como posicion de construccion,
del didlogo como esfera de reconocimiento de los sujetos subalternos, del
didlogo como mecanismo de reconocimiento, del didlogo como base de
una pedagogia fronteriza (Giroux, 1997).%2

11 Dice Dussel: “Lo propio del método ana-léctico es que es intrinsecamente ético y no meramente
tedrico, como es el discurso 6ntico de las ciencias u ontoldgico de la dialéctica. Es decir, la
aceptacion del Otro como otro significa ya una opcién ética, una eleccién y un compromiso
moral: es necesario negarse como Totalidad, afirmarse como finito, ser ateo del fundamento
como ldentidad” (1973, p. 115). En el texto Hacia una filosofia politica critica (2001) Eduardo
Mendieta presenta en la introduccion aspectos propios de la analéctica: “se moviliza por la
apertura esperanzaday la solidaridad, [...] esta condicionada por la humildad; [...] por la solidaridad
compasiva, [...] por la solidaridad expectante” (pp. 19-20).

12 En estas nuevas configuraciones territoriales, la pedagogia fronteriza propone la transgresion
de los limites del saber, la accidon y la experiencia. La pedagogia fronteriza “habla de la necesidad
de crear las condiciones pedagdgicas en que los estudiantes se conviertan en cruzadores de
fronteras a fin de entender la alteridad en sus propios términos, y ademas crear zonas fronterizas

donde los diversos recursos culturales permitan la confecciéon de nuevas identidades
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Interculturalizar es, en otras palabras y de la mano de la pedagogia fronteriza,
trazar nuevos mapas, dibujar otras cartografias, construir otros registros,
proponer otros silencios, para que discursos, palabras, voces, susurros y
otras expresiones lleguen a preguntar, proponer, indagar, indicar, decir,
observar, escuchar. Trazar otros mapas implica definir otras fronteras
(epistémicas, académicas, administrativas, curriculares), delinear caminos
(de didlogo, de formacion, de aprendizaje, de investigacion). Interculturalizar
la universidad es lograr una sintesis cultural (Waman, 2002):

[...] en los procesos de sintesis culturales, se observa mas bien
una fusion amorosa de elementos culturales que pertenecen a
varias formas tradicionales; esta fusién se efectlia gracias a la
participacion de representantes cualificados de dos o mas formas
tradicionales y se opera a nivel suprarracional o metafisico; como
resultado de esa sintesis se crea una nueva civilizacién [...] (pp. 37-38).

Con esto queda claro que interculturalizar es pensar con, junto a... No se
trata, como hemos dicho antes, de borrar, sustituir o eliminar una tradicion
(incluso aquella que se denomina “occidental”), sino de construir a partir
de algo que se dice, se observa, se propone, se hace.

dentro de las configuraciones existentes de poder” (Giroux, 1997, p. 45). La pedagogia fronteriza
busca el quiebre de los limites, la superacién de las barreras y la constitucion de espacios que
ayuden a la afirmacidn de la historia personal, el despliegue de la subjetividad y la importancia
de un lenguaje politico y ético para comprender las nuevas relaciones del poder, y los contextos

sociales de actuacion.
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Tensiones y retos de la interculturalidad en la universidad*3

Las reflexiones de las paginas precedentes provienen de un ejercicio de
investigacion que posibilité el re-encuentro entre estudiantes de diversos
pueblos, generaciones y programas de educacién superior, a la vez que
ofrecié elementos para reconocer cdmo trascurre la vida del estudiante en
los escenarios académicos, en la ciudad y con las comunidades de origen.
A partir de la memoria histérica, oral y grafica, se reconstruyeron eventos
historicos que marcaron los ciclos de vida personal y estudiantil.

El grupo de estudiantes que contribuyd con el proyecto estuvo integrado
por 31 personas —15 de la Universidad de Antioquia (7 mujeres y 8 hombres),
14 de la Universidad del Cauca (7 mujeres y 7 hombres) y 2 de la Universidad
del Valle (hombres)—, todas con algun vinculo directo con los procesos
organizativos estudiantiles, como son los cabildos universitarios o de
educacién superior, y que conforma un grupo heterogéneo en identidad
étnica, cultural, lingtistica, género, académica y generacional.

Cada historia de vida de los estudiantes que participaron en la investigacion
esta llena de anécdotas, desafios y esperanzas, y en su conjunto se
constituyen en lecciones que ameritan ser tenidas en cuenta por las familias,
las comunidades y sus autoridades indigenas, y, por supuesto, por las
instituciones educativas del Estado, en particular en la educacién superior.

A partir de sus palabras y pensamientos, pudimos conocer el funcionamiento
de la interculturalidad en algunas universidades, y a partir de ello,
establecer algunas categorias descriptivas de las respuestas que se han
dado a las demandas (constitucionales, politicas, sociales, educativas):

13 Otra manera de expresar las tensiones y los retos de la interculturalidad en la universidad
es el testimonio de “Fredd Metallic, indigena Mik ‘'maq y estudiante de la Universidad de York
en Canada, quién presentd su Maestria en su lengua y ahora termina su disertacién de doctorado
en la Facultad de Estudios Ambientales, en Mik ‘'maq. Fredd Metallic comparte una amplia
reflexion sobre el sistema educativo y sobre la forma de resistencia que ha liderado para que la

universidad respete su saber ancestral” (SIEC, Actualidad Etnica / Tejido de Comunicacion, 2010).
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Politicas de acceso y politicas de calidad. Las politicas de acceso (admisidn
especial) a la universidad, no siempre vienen de la mano con procesos
de transformacioén curricular, permanencia, y programas para egresados
indigenas. Diriamos que se cumple con el ingreso, pero no se cuidan
aspectos relativos a la permanencia en la institucién, o a los contenidos
ofrecidos. En otras palabras, la admision no ha significado mayor
transformacién en las practicas y los contenidos curriculares de las
carreras a las que se adscriben estudiantes indigenas. Se acepta y asume la
interculturalidad, en el marco de las mismas estrategias y estructuras que
han servido como expresién de la colonialidad. Por ello, la transformacion
de la universidad deberia ir mas alla e involucrar todos sus aspectos, desde
sus politicas (y no solo de educaciéon, también de bienestar universitario,
de egresados, de investigacién, de extension, de educacidon avanzada)
hasta los planes de estudio. En palabras de Dussel (2007)

No se trata de un proceso de inclusién, sino de creacién novedosa,
analdgica, transformadora. No es cuestidon de hacer simplemente
una nueva habitacion para los excluidos en la antigua casa. Es
necesario hacer una nueva casa, con nueva distribucion, de lo
contrario los indigenas, las mujeres y los afroamericanos irdn a las
habitaciones “de servicio”... como antes, como siempre (p. 317).

La lengua del saber. Hay una tension fuerte con la lectura y la escritura
como sistemas en los cuales se expresa la ciencia y el saber. Se observa
que muchos estudiantes indigenas no logran una distincion entre “tomar
nota o copiar”, lo que refiere un nivel de comprensiéon y apropiaciéon de la
lectura y la escritura que falta desarrollar. Ademas, “la gente aprende a
leer y escribir, pero no tiene que leer” (en sus lenguas propias).'*

14 Al respecto, es loable el esfuerzo del Ministerio de Cultura, con dos bibliotecas disponibles:
la Biblioteca de Literatura Afrocolombiana “contiene 18 titulos y un ensayo escritos por
autores Afrocolombianos/as destacados en los ultimos 200 afios; entre ellos estan las
importantes obras de autores como: Manuel Zapata Olivella, Oscar Collazos, Helcias Martan
Goéngora, Arnoldo Palacios, Rogerio Veldsquez, Candelario Obeso, entre otros. La relectura
y re-significacién de la literatura nacional, pasa por la visibilizacién y el reconocimiento de

los aportes que los autores Afrocolombianos/as han realizado, a través de los importantes
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En este sentido, es importante la produccion de materiales pertinentes,
que recojan légicas, intereses y estéticas propias. Esto supone, para las
bibliotecas y centros de documentacién, la consecucidon de materiales en
lenguas propias, ademas de promover otras formas de escritura, diferentes
a la del canon. Reconocerlas enriquece mucho mas los procesos locales,
pues como dice Fanon (2009): “hablar es existir absolutamente para el
otro” (p. 49). Proponer otros textos para leer, otras realidades para
interpretar; incluir en otras légicas y visiones del mundo, nos aleja de la
colonialidad linglistica (Garcés, 2007), esa en la “que una particularidad
se vuelve uni-versalidad, anulando, desplazando y segregando las otras
particularidades” (p. 220), de manera tal que se da “un proceso de
subalternizacion de todas las demds lenguas y saberes que quedaban
fuera del horizonte interpretativo europeo”. Con esto se nos olvida que

procesos de resistencia cultural que bajo el proyecto de libertad ejercido en épocas coloniales
y contemporaneas se configuran en la consistencia y la valiosa capacidad creativa que en
todas las areas del arte poseen los descendientes de las diversas culturas africanas llegadas
a Colombia” (Banco de la Republica, s. f. 2), y la Biblioteca Basica de los Pueblos Indigenas de
Colombia, que “contiene dos antologias de relatos y poesia pertenecientes a pueblos indigenas
a todo lo largo y ancho de Colombia, una colecciéon de mitos uitotos, textos y manifiestos del
movimiento indigena del Gltimo siglo, y la obra bilinglie de tres poetas jovenes que escriben
respectivamente en wayuu, caméntsa, quechua y espafiol. [...] Breves textos de presentacién
destacan la dimension de esta coleccién que como compilacion literaria y cultural carece de
antecedentes a nivel nacional, pues la bibliografia sobre literaturas indigenas se ha reducido a
los Ambitos académicos y es hoy poco menos que inconseguible. En la practica es una historia
negada.

Es una literatura que mas que hablar pretende escuchar. Esta hecha de oir e interpretar lo
que dicen los ‘libros’ de la naturaleza. Guarda una dimensién y vocaciéon césmica. Maestros,
artistas, responsables de la gestion publica, activistas y gestores culturales hallaran en ella
inspiraciéon y motivaciéon. En su presentacion, la ministra de Cultura, Paula Marcela Moreno,
explicita el sentido de fondo de esta biblioteca: ‘Traer al presente el ejercicio de la palabra
antigua, fortalecer los cimientos de ese lazo entre palabra antigua y palabra nueva, y permitir
a los colombianos un espacio desde donde reconocerse en la mirada del otro’” (Banco de la

Republica, s. f. 1).
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La palabray la razén no tienen su asiento en una matriz uni-versal, esencial
y superior. La razén moderna nos ha ensefiado a adorar las practicas y los
saberes eurocéntricos y de génesis colonial. A pesar de estos esfuerzos
colonizadores, las palabras y los saberes de los otros y otras, arrancados
una vez tras otra, vuelven a crecer como la paja del pdramo y la hierba del
campo (Garcés, 2007, p. 236).

Prdcticas de formacion. Hay una tension compleja entre las propuestas
de formacién y de educacién: lo comunitario versus lo individual. ;Cémo
conversan y se transforman los intereses de las partes? ;Coémo funciona la
categoria de “comunidad” para el caso de la educacion universitaria? Esto
es, jcual es el impacto de la formacidon profesional universitaria en los
contextos indigenas? ;Qué recibe la universidad de los contextos indigenas
que le haga revisar sus ejes misionales?

Al respecto, es necesario empezar a preguntarnos por la urgencia de
desideologizar la nocién de “comunidad”,'> de vaciarla de imposiciones o
demandas indigenistas. Sin embargo, en el marco de esta investigacion,
surge una propuesta, relacionada con la vinculacion (vuelta) de los estudiantes
a sus comunidades y contextos, a través de las practicas profesionales.
Esto implica flexibilizar los procesos de intercambio académico entre
las universidades (las centrales y las de provincia —caso Universidad de
Antioquia y Universidad del Cauca—), para facilitar transferencia a las
universidades locales.

“Estudiante indigena”. Algunos de los participantes manifiestan la necesidad
de desideologizar esta nocidn, esto es, develar estos estereotipos que se
ocultan bajo las demandas de vinculacién al territorio o a las practicas
culturales. Esto se traduce en no enfatizar la condicién de indigena de
los estudiantes desde su vinculacion a movimientos sociales o politicos.
Esto da cuenta de una idea esencializada del indigena estudiante, no se le
permite descentrarse, seguir una ruta de formacion en la universidad; es

15 Para esta revision es util el texto de Garcia Olivo (2007), en el que da cuenta de la educacion

comunitaria tradicional en México.
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como si la consecuencia légica de su paso por la institucion fuera regresar
a sus territorios.

Asi, algunos de los participantes proponen: 1) no demandar de los
estudiantes: militancia, participacion comunitaria, dominio de la lengua; 2)
no asumir que porque es indigena tiene responsabilidades adicionales; 3)
considerar la posibilidad de que la vida académica continte, los lleve por
el camino de la investigacion. Y ponen del lado de los demas estudiantes
estas demandas y requerimientos: jse pide a los demds estudiantes
vinculaciéon con los procesos barriales o comunales? ;Se les demanda
militancia en causas sociales, ambientales, politicas?

Conclusion para seguir en la reflexion

Si algo deja en claro esta investigacion, es que las politicas sobre diversidad que
existen en el pais, no logran ser una respuesta, todavia, a la interculturalidad
como proyecto politico; por ello, la universidad intercultural es, aun, una
etiqueta, una apuesta, una solucién: una etiqueta, para nombrar, marcar; a
veces no tiene indicaciones precisas sobre cdmo o qué, solo tiene la marca
encima; una apuesta, pues hay algunas iniciativas en la universidad que
buscan no solo cumplir el mandato, sino abrir espacios, crear condiciones,
proponer algunas ideas; y una solucion para la escolarizacion, el intercambio
académico, para dar cabida, ofrecer la voz, ampliar la perspectiva
epistemoldgica, para cruzar puentes y, también, para sumar un elemento
mas de inquietud y transformacién a la universidad que, de acuerdo con
lo que sefiala Rama (2006), se encuentra en una tercera ola, regida por el
mercado, las mediciones y los estandares.

Es el momento, entonces, de preguntarnos con Lander (2000) “;Conocimiento
para qué? jConocimiento para quién? Y con ello, observar si a las condiciones
legales de la interculturalidad siguen las condiciones de existencia para
los sujetos, las prdacticas y los saberes que esta interculturalidad inaugura.
Con esto, la universidad (intercultural) debe demostrar(se) que es capaz de
resignificar su nombre, desnaturalizar su funcion, construir otras formas
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de nombrar las relaciones, reinventar la administracion y la gestién académica.
No sea que esto que sefiala Santos (1998), sea una premonicion.

Doblemente desafiada por la sociedad y por el Estado, la universidad
no parece preparada para enfrentar los desafios, mas aun si estos
apuntan hacia transformaciones profundas y no hacia reformas
parciales (p. 225).
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Cristalizacion metodoldgica en la
investigacion cualitativa:
la espiral etnografica como recurso del

modelo MOCEMEI

Maria Elena Gavarrete Villaverde

La importancia de la cristalizaciéon metodolégica de acuerdo a
esta investigacion

El desarrollo de un trabajo de investigacién etnografico posee una gran
complejidad, especialmente si se contempla los aspectos historicos,
socioldgicos, linglisticos, antropoldgicos y matematicos de los grupos
involucrados en el estudio.

Esta investigacién aplica el concepto de cristalizacion desde la perspectiva
de Moral-Santaella (2006), la cual se concibe como un proceso de validacion
que supera la mera triangulacién y tiene que ver con el montaje que se
construye mediante la utilizacion de multiples métodos para asegurar una
profunda comprensién del fendmeno estudiado y conseguir el proceso de
triangulacion.

La premisa sobre la cual se fundamenta la triangulacion es que la combinacion
de practicas metodolégicamente multiples, materiales empiricos,
perspectivas y observadores, permite que un estudio particular sea mejor
comprendido y que tenga mayor rigor, profundidad y riqueza. Sin embargo,
Moral-Santaella (2006, p.149) discute el concepto de triangulacién y
considera que la imagen central de la investigacion cualitativa es el ‘cristal’
y no el ‘triangulo’, debido a que el “cristal es un prisma que refleja
externamente y se refracta dentro de si mismo, creando diferentes colores,
modelos y direcciones, permitiendo avanzar por distintos caminos”, es decir,
que en el proceso de ‘cristalizacién’, el escritor cuenta el mismo hecho
desde diferentes puntos de vista.
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El trabajo en el que se enmarca este capitulo se sitla epistemoldégicamente
en el Programa Internacional de Etnomatematica, que fue desarrollado con
docentes de primaria que trabajan en entornos indigenas en Costa Rica
y la cual constituyd la Tesis Doctoral titulada ‘Modelo de aplicacién de
etnomatematicas en la formacién de maestros para contextos indigenas
en Costa Rica’ (Gavarrete, 2012), que fue presentada en el Departamento
de Didactica de la Matemdtica de la Universidad de Granada, Espafa en
enero del 2013.

Dicha investigaciéon pretendié contribuir, desde la perspectiva de la
Etnomatematica y la Formacion Docente, a valorar la interculturalidad como
un elemento trascendental de la accidon pedagdgica, donde se considerd la
necesidad de promover procesos reflexivos en los maestros en formacion
acerca de las aplicaciones de la matematica en situaciones cotidianas,
asi como también la necesidad de motivar actividades que les permitan
identificar la presencia de conocimientos matematicos desde el bagaje
ancestral con el fin de promover un aprendizaje significativo para los estudiantes.

La gran pregunta de investigacién orientadora del trabajo fue: ;Cémo
utilizar las etnomatemdticas como fundamento tedrico en la formacion
docente para combatir la exclusion de la diversidad cultural indigena en la
educacion matemadtica de Costa Rica?, y para responderla se formularon
dos propodsitos generales: el primero de ellos fue identificar y caracterizar
el conocimiento matematico cultural de algunos grupos étnicos de Costa
Rica, y el segundo fue proponer un modelo para la formacién de maestros
que trabajan en entornos indigenas, en el que intervenga el conocimiento
de sus Ethomatematicas propias.

El primer propdsito general se centré el desarrollo de fundamentacion tedrica
y empirica para respaldar la propuesta de formacidon docente y abarcéd
cuatro propésitos especificos que incluian: identificar elementos de
conocimiento matematico cultural de los grupos étnicos Ngdbes, Bribris y
Cabécares de Costa Rica; caracterizar rasgos del conocimiento matematico
cultural de dichos grupos étnicos; indagar sobre la pertinencia de disefar
un programa formativo de profesores incorporando la vision cultural de
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las matematicas; y, seleccionar elementos de las ethomatematicas indigenas
de Costa Rica para disefiar una propuesta de Formacion Docente.

El desarrollo del segundo propdsito general se centrd en la propuesta
didactica para formar maestros que trabajan en entornos indigenas
considerando a las etnomatematicas como fundamento tedrico primordial.
Se plasmaron cuatro propodsitos especificos, que incluian: disefar una
propuesta formativa en didactica de las matematicas para promover
competencias multiculturales en maestros indigenas; implementar dicha
propuesta con docentes en formacion inicial que pertenecieran a alguno
de los grupos indigenas sobre los que se centré la investigacién, realizar la
evaluacion de la propuesta formativa mediante el analisis de la informacion
recopilada durante la implementacion; y, proponer un programa estable
de formacion docente donde se considere las ethnomatematicas como un
fundamento teérico primordial.

Siguiendo a Moral-Santaella (2006, p.160), se procuré realizar una validacion
del proceso de investigacion relacionada con la busqueda de un acuerdo o
consenso en la comunidad, es decir, se busco establecer una nueva forma
de rigor consensuado y negociado que permite hacer visible los distintos
puntos de vista en la interpretacion (Moral-Santaella, 2006). Para esto, se
hace referencia a los siguientes elementos:

. Se tomd en cuenta los puntos de vista de los participantes en
el problema que se estudia y se buscé que sus perspectivas,
argumentos, y voces.

. Se procuré fomentar y potenciar una critica moral del fenémeno
que se analiza.

. Se fomenté la accién, relacionada con el comportamiento y
el conocimiento, cuando se implica a los que han participado
en la investigacion en alguna accién dirigida al cambio y la
mejora.
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. Se traté de detallar el proceso que se ha seguido, la construccion
de las categorias, la elaboracién de las conclusiones,
mostrando de manera explicita cada estadio investigativo.

Se parte entonces de la deconstruccion de la idea tradicional de «validez»,
pues se parte de que no existe una “verdad singular”, sino que a través de
la cristalizacion metodoldgica se puede conocer la perspectiva que toma
la persona que investiga, asi como también la persona que participa, sin
promover la evocacién o la interpretacidon sesgada, sino entrando en la
realidad de cada significado (Moral-Santaella, 2006).

En este trabajo se consideré la cristalizacién como un tipo de validez que
permite generar procesos de reflexion critica mediante la presentacién de
todas las voces de los que participan en la investigacion y de esta manera
mostrar el entretejido de procesos dentro del proceso de descubrimiento,
de interpretacion y de significado que permite alcanzar los propdsitos de
la investigacién.

El marco contextual de la investigacion y la Espiral Etnografica
como recurso grafico para representar la secuencia
investigativa

Como premisa de investigacion se mostré la necesidad de cuestionar la
exclusion (y la equidad) en la ensefianza de las matematicas para los
contextos indigenas; mientras que dentro de las conjeturas de investigacion se
tomaron en cuenta diversas propuestas de desarrollos teérico-metodoldgicos
de aplicacion de Etnomatematica. Tomando en consideracién las ideas de
diversos autores respecto a la diversidad cultural en el aula y las carencias
formativas de los docentes en entornos de diversidad (Araya y Villena,
2006; Echeverria, 2003; Gaete y Jiménez, 2011; Torres, Morales y Ovares, 2007).

En la tesis doctoral (Gavarrete, 2012), se reportd -de manera relevante- una
separacién entre el conocimiento cultural y el conocimiento matematico
escolar y se discutié ese “choque” entre ambos tipos de conocimiento, que
incide en el éxito o fracaso académico, en las comunidades rurales y en
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los entornos indigenas costarricenses, pues la formacion que se ofrece es
unificada para todo el pais desde una visién eurocentrista y un curriculo
“universal” que no respeta las singularidades regionales, locales ni
socioculturales.

Con el desarrollo de estas evidencias, se pretendié fomentar la reflexién
sobre la visién sociocultural de la matematica para combatir la exclusién
promovida por un curriculo monocultural y el desafio por trascender el
etnhocentrismo y enriquecer el proceso de ensefianza y aprendizaje de las
matematicas, a través de la incorporacién de las ethomatematicas en la
formacién profesional y el entorno escolar.

Retomando las ideas de la investigacion, cabe desatacar que posee un
doble objeto de estudio: las ethomatematicas de tres grupos étnicos y la
formaciéon docente en etnomatematicas dentro de un modelo intercultural;
asimismo en la investigacion estan contenidos tres nucleos de trabajo, uno
de ellos son las opiniones de profesionales sobre las etnomatematicas
y su inclusién en un programa formativo; el segundo nucleo abordé las
visiones de maestros indigenas! sobre cultura, matematica y educacion;
mientras que el tercer nucleo se centré en la propuesta formativa para
docentes basada en ethomatemadticas indigenas de Costa Rica.

El marco conceptual y la fundamentacién tedrica de la investigacion se
separd en tres grandes campos de trabajo: el Conocimiento Cultural
Indigena, la Etnomatematica y la Formacién Multicultural?> de Profesores.
Ademas, la investigacidn propuso un constructo para facilitar la caracterizacion
de etnomatematicas especificas: se trata del Conocimiento Matemdtico
Cultural Indigena, dado que el conocimiento indigena es un conocimiento

1 Dado que los participantes son varones, la redaccion propuesta es en sentido masculino.

2 Desde la idiosincrasia propia de la investigacidn que sustenta este articulo, la formacién
multicultural de profesores alude a la educacion intercultural y propone practicas del aula
teniendo como referente aulas multiculturales en las cuales se retunen alumnos de diversas
culturas; desde esta perspectiva, se persigue fomentar el desarrollo de todas las culturas del
aula en la cual se promueva la interaccion de todos los grupos sociales en el ambito exterior

a la escuela (Oliveras, 2005).
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singular, tradicional y local “que existe dentro de las condiciones especificas
de mujeres y hombres de un area geografica particular y que se desarrollé
alrededor de ellas” (Grenier,1999,p.1), donde los sistemas de conocimiento
desde la colectividad son dindmicos (pues continuamente se agregan
nuevos conocimientos), pero estan regidos firmemente por los mitos y
ritos que conforma su herencia e idiosincrasia cultural. Dichos sistemas
pueden producir innovaciones desde dentro y también pueden internalizar,
usar y adaptar conocimientos externos a su situacion, procurando la
sobrevivencia y trascendencia cultural.

Como parte de la cristalizacion se declara que el paradigma que sustenta el
trabajo es el paradigma cualitativo-interpretativo; el enfoque se enmarca desde
el relativismo epistemoldgico y las etnomatemadticas, para ser abordada a
través de una investigacion etnogrdfica, donde se consider6 la perspectiva
sociocultural y las peculiaridades de participantes indigenas, asi como las
diferentes facetas en los roles de la investigadora, dado que el producto
final fue una propuesta multicultural y transdisciplinar.

La cristalizacién permite vigilar la objetividad y controlar la tendencia de
subjetividad de la persona que realiza la investigacién, al incluir las multiples
voces que participan en el trabajo y separando la voz del investigador y
las otras voces de las y los participantes, pues, a través de la informacion
gue suministran, se sustenta y continua el progreso emergente del trabajo
etnografico.

Sandin (2003) establece que la etnografia no sigue un modelo lineal, sino
un modelo ciclico, en el cual se concibe el modelo etnografico como una
espiral en la cual los propodsitos y los instrumentos se pueden volver a
definir en cada ciclo de la misma, se redactan informes sucesivos para que
las personas implicadas puedan revisarlos y validarlos, de este modo, el
proceso genera nuevas interrogantes y contribuye a focalizar progresivamente
los aspectos a analizar a través de la recogida y andlisis de la informacion,
en un proceso continuo y dialéctico. La figura 1 muestra el Modelo de
espiral en la investigacion etnogrdfica en la cual se inspird el disefio de
esta investigacion, a partir de las ideas propuestas por Sandin (2003).
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Recoger Recoger Recoger
7 informacion informacion informacién \

bieti bieti Registrar bieti Registrar Registrar
Objetivos Objetivos informacion Objetivos informacion informacién
& Analizar Analizar 1 Analizar
datos datos datos
Proyecto etnografico Informe

Figura 1. Modelo de espiral en la investigacion etnografica Fuente: Sandin (2003, p.33)

Dado que esta investigacién resolvid multiples propdsitos, se recurrié
a un diserio estructural secuencial, el cual fue descrito a partir de una
espiral etnogrdfica como la de la figura anterior (Sandin, 2003), donde
se describi6é la légica temporal, cronolégica y secuencial que se siguid
para lograr el cumplimiento de los propdsitos y mantener la coherencia
y validez cientifica a través del proceso de cristalizacion (Moral Santaella,
2006). La figura 2 es de elaboracién propia y muestra la Adaptacion de
Espiral Metodoldgica Etnogrdfica construida para la investigacion, la cual
fue construida en coherencia con los propdsitos que fueron desarrollados.

Registro Registro Registro
informacién informacién E4 informacion
01 02 B Registro
E5 informacién
o1 Analisis Modelo
02 Prolegémeno E3 R4 MOCEMEI
\ c2 c3
Proyecto
MOCEMEI

Figura 2. Adaptacién de Espiral Metodoldgica Etnografica construida para la investigacién.

Fuente: elaboracion propia

En la espiral etnografica que se gener6 a la luz de este trabajo, se muestra
el diseio metodolégico compuesto y la secuencia estructural de los
cinco estudios que, en este caso, conformaron la estructura investigativa,
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mostrando la vinculacién que algunos de ellos tienen como fundamento
empirico de otro estudio posterior. Dicha espiral permitié representar
graficamente el avance de la estructura de la investigacion, el desarrollo
de los propoésitos para abordar objeto de estudio y la valoracién de la
etnografia como método (Angrosino, 2012; Téjar, 2006) y como producto
(Aguirre, 1995; Geertz, 1994).

La espiral contiene cuatro ciclos, el primero inicia con el Proyecto MOCEMEI
y muestra inicialmente los dos propositos generales de la investigacion
(celeste), los cuales se van desarrollando a través de las cinco distintas
etapas del trabajo de campo (amarillo), el cual esta constituido de cinco
Estudios Base (rojo), los cuales al ser desarrollados, se desencadenan en el
Modelo MOCEMEI, que es el producto final de la investigacion y significa
Modelo de Curso de Etnomatemadticas para Maestros de Entornos Indigenas.
Cada uno de los ciclos contiene internamente etapas y fases, que se
explicaran a continuacion.

En la primera etapa (E1) se considera el estudio de los antecedentes asi
como también de los perfiles culturales. En esta etapa ademas se comprenden
tres fases.

o En la primera de ellas se genera la revision bibliografica y
estado de la cuestion relacionado con Etnomatematicas y
Formacién de Profesores, ademas se recolecta y seleccionan
los documentos que permite establecer los Perfiles Culturales
de los Grupos Indigenas participantes en la investigacion.

. La segunda fase considera entrevistas personales con especialistas
en el temay conversaciones telematicas con participantes del
Programa Interuniversitario Siwa-Pako, en el cual se implementé
el modelo creado durante la investigacion.

. La tercera fase contiene la inmersion en las comunidades
indigenas Ngabe, Bribri y Cabécar, asi como el estudio bibliografico
y la descripcién antropoldgica y lingiistica que dio a lugar un
estudio etnolégico de los tres grupos étnicos, con el cual se
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generd un proceso de confirmacion de los datos bibliograficos
en el trabajo de campo.

El resultado de esta etapa es el primer estudio base: EB1, titulado “Estudio
Etnolégico de las Matematicas Indigenas en los Pueblos Ngabe, Bribri y
Cabécar” y fue un trabajo que se realiz6 de manera transversal dentro de
la investigacién, para comparar etnografias a partir de una cartografia
sociocultural de las matematicas indigenas identificadas.

En Gavarrete (2015b) se puede muestran los resultados de dicho estudio, el
cual se validé a través de la caracterizacion del Conocimiento Matematico
Cultural que fue realizada in situ por parte de los docentes participantes,
a través de un inventario de signos culturales con potencial de estudio
desde las etnomatematicas. Como resultado de dicho inventario, los docentes
caracterizaron elementos de las ethnomatematicas propias a través de ejemplos
sobre aplicacion de pensamiento matematico en situaciones de la vida
cotidiana, rasgos culturales propios que evidencian relaciones con
pensamiento matematico, rasgos culturales ajenos que evidencian relaciones
con pensamiento matematico y presencia de pensamiento geométrico en
el entorno cultural con el cual desempefian la docencia.

En la segunda etapa (E2) se llevaron a cabo los tres estudios base siguientes:
EB2, EB3 y EB4; los cuales constituyeron diagndésticos elaborados para
recabar elementos relacionados con la contextualizacién y dar fundamentacién
empirica al disefio del modelo formativo. También esta segunda etapa
estuvo conformada por tres fases.

. En la primera fase se realizé una consulta a especialistas en
matematicas, educacion y culturas costarricenses acerca de
su percepcién sobre la relacién entre matematica y las culturas
y acerca de su opinién respecto al momento y el modo de
incorporar en la formacién de profesores de matematicas,
el conocimiento matematico de las culturas, esta consulta se
realiz6 a 30 profesionales que trabajan en temas de educacién
y cultura, y constituyo el segundo estudio base: EB2, titulado
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“Consulta a Profesionales de Educacion y Cultura respecto a
las Etnomatematicas y la Formacion de Profesores en Costa Rica”

. La segunda fase consistié en una consulta e inventario con
tres muestras de maestros indigenas de distintas etnias
costarricenses: Ngdbes, Bribris y Cabécares, acerca de su
percepcidon sobre el pensamiento matemdtico relacionado
con rasgos de su propia cultura, en esta consulta participaron
69 docentes de educacién primaria que trabajan en entornos
indigenas y los resultados conformaron el tercer estudio
base: EB3, titulado “Consulta a Maestros Indigenas Ngabe,
Bribri y Cabécar sobre Matematicas, Educaciéon y Cultura en
Costa Rica”.

. La tercera fase consistié en un foro con educadores costarricenses
para participar en el disefio curricular de un curso de formacién
en matematicas especifico para maestros cabécares que
trabajan en zonas indigenas cabécares, la consulta se realizo
a 11 profesionales en pedagogia relacionados con la Comisién
Interinstitucional Siwa-Pakd y de los resultados de esta consulta
se conformo el cuarto estudio base: EB4, titulado “Sondeo de
realidades y expectativas para orientar el curso de Didactica
de las Matemadticas en Contextos Multiculturales”.

Cada uno de los estudios base resefados anteriormente, como producto
de las dos primeras etapas fueron analizados durante la tercera etapa de
la investigacion (E3), a través de diferentes métodos de analisis cualitativos
de informacion:

. Andlisis cuantitativo y andlisis cualitativo de contenido aplicado
a la consulta a especialistas (EB2).

o Analisis de contenido del cuestionario aplicado a maestros
indigenas (EB3).
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o Transcripcién y andlisis de contenido con el programa MAXQDA-2
a la informacion del foro con educadores (EB4).

Dentro de la tercera etapa (E3), se establecen resultados del estudio empirico
preliminar al disefio del modelo formativo y se concluyen con la fundamentacién
tedrica para proponer un modelo de un Curso de Formaciéon Docente
basado en Etnomatematicas Indigenas, especifico para quienes trabajan
en estos entornos; el cual se enmarco dentro de la Carrera de Bachillerato
Universitario en 1 y Il Ciclo con énfasis en Lengua y Cultura Cabécar, que
estaba dirigido por la Comisién Interinstitucional Siwa-Paké.

Como resultado del segundo estudio base (EB2) se obtuvo informacion
sobre la pertinencia, forma y momento de realizar un proceso de formacién
docente que involucrara etnomatematicas indigenas, en este estudio los
participantes vincularon la matematica y la cultura, asi como también
reconocieron la carencia de formacién docente en etnomatematicas.

En los resultados del tercer estudio base (EB3) se determind que los maestros
indigenas que participaron de la consulta reconocieron relaciones entre
conocimiento cultural y contenidos matematicos escolares, ademas ellos
construyeron y aportaron un inventario de objetos culturales con contenido
matematico como insumo para la construccion de la propuesta formativa;
y reconocieron la importancia de aplicar el Conocimiento Matematico
Cultural en el entorno escolar.

Los resultados del cuarto estudio base (EB4) aportaron un contexto delimitado
respecto a la problematica educativa local de los maestros cabécares,
con el cual se pudo orientar de forma conveniente la propuesta formativa
para adecuarla a la realidad de su entorno sociocultural, ademas se hizo
explicita la necesidad de un curso contextualizado de etnomatematicas
y se acepto la intervencion de la investigadora dentro del Programa de
Bachillerato en | y Il Ciclos de Educacién General Basica con énfasis en
entornos indigenas.

La cuarta etapa de la espiral etnogrdfica (E4) estuvo centrada en la
planeacion, el disefio y la implementacion del MOCEMEI: Modelo del Curso
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de Etnomatematicas para Maestros de Entornos Indigenas. Esta etapa estuvo
conformada de cuatro fases.

. La primera fase se centré en las interacciones telematicas con las
autoridades universitarias encargadas de la macro-planeacion.
Programa de Bachillerato en | y Il ciclo de Educacién General
Basica con énfasis en Lengua y Cultura Cabécar.

. La segunda fase estuvo constituida por el disefio de la
propuesta formativa que vincula el conocimiento matematico
de la cultura cabécar, asi como también de las revisiones
del material didactico propuesto, el estudio de ubicacion de
los contenidos del CEMEI en el Curso de Didactica de las
Matematicas en Contextos Multiculturales, que formaba parte del
Curriculum especifico disefiado dentro de la titulacién antes
mencionada.

o La tercera fase incluyé la resolucidon de los aspectos éticos de
la investigacion, en la cual se desarrollaron las negociaciones de
entrada y el establecimiento de las condiciones de participacion
con la Comisiéon de Educacién Indigena “Siwa-Paké”; asi
como también la aprobacion del Consentimiento Informado
para los maestros cabécares con los cuales se realizd la
implementacién del curso disefiado en la tercera etapa.

. La cuarta fase consistio en la implementacién del Modelo MOCEMEI
en tres sesiones presenciales y tres sesiones a distancia.

En el disefio del modelo se resaltan tres elementos: contenidos, metodologia
y evaluacion. Los contenidos desarrollados abordaron las dimensiones del
Programa Internacional de Ethomatematicas (D’Ambrosio, 1997, 2007, 2008),
la Enculturacion Matematica (Bishop, 1999, 2000) y los Microproyectos
Curriculares basados en Etnomatematicas (Oliveras, 1996, 2005).

La metodologia tuvo un disefio semipresencial, con clases cada dos semanas
y en la cual se desarrollaron recursos para las tres sesiones presenciales y
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para las tres sesiones no presenciales, en las cuales se propuso la técnica
del portafolio, el fortalecimiento de la competencia de investigacion y
planificacién docente (Lupiafez, 2009) y se propuso el desarrollo de un
microproyecto curricular basado en etnomatematicas indigenas para cada
maestro participante, donde se propuso aplicar el interaccionismo de
todos los procesos de construccién de conocimiento a través del debate oral.

La propuesta metodolégica del MOCEMEI fue apreciada como pertinente,
por lo cual la evaluacién fue consensuada y avalada dentro del programa
del curso Didactica de la Matematica en Contextos Multiculturales,
ocupando el portafolio y el microproyecto el 80% de la evaluacién total de
dicho curso.

La experiencia de implementacién ocurrié concretamente en el marco del
curso Didactica de la Matematica en Contextos Multiculturales y se impartio
durante el segundo semestre del 2011.

Dicha implementacién se evalud a través de un modelo etnografico
participativo y generé evidencias de la formacion docente a través de los
portafolios y los microproyectos curriculares basados en etnomatematicas
indigenas que fueron desarrollados. Esta implementacién constituyé la
quinta etapa (E5) de la espiral etnografica, que fue la ultima etapa del
proceso investigativo.

La implementacion y su analisis dieron lugar al quinto estudio de la tesis,
que se llamo “Estudio Fundante” (EF) y consistio en una “Etnografia de Aula
con Maestros Cabécares”. La quinta etapa trata de la evaluacién de esta
implementacién y estuvo constituida de cuatro fases.

. La primera fase consider6 la revision de material escrito:
notas de campo de las observadoras participantes y el
instrumento de validacién de las observadoras evaluadoras;
asi como también la transcripcién de audios y videos que
fueron obtenidos durante la fase de implementacion.
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. La segunda fase consistio en el analisis cualitativo de contenido
de la informacion organizada en la primera fase de esta etapa.

. La tercera fase estuvo constituida por un estudio de casos
de las producciones de los alumnos del curso CEMEI, la cual
se desarroll6é a través de un analisis cualitativo de contenido,
con categorias prefijadas.

o La cuarta fase estuvo constituida por un estudio de las
relaciones entre los datos obtenidas en la segunda y tercera etapa
de esta quinta fase, la cual permitié organizar y sistematizar los
resultados de la implementacion del curso CEMEL.

La sistematizacion de los resultados constatoé la propuesta del Modelo de
Formacién Docente basado en Etnomatematicas Indigenas, en el cual se
aportaron elementos de discusién acerca de la pertinencia cultural y la
formacion docente, asi como acerca de la relacion entre el conocimiento
cultural y el conocimiento matematico escolar.

En esta sistematizacion fue posible evidenciar, a través del andlisis de los
portafolios, que los objetivos instruccionales de la propuesta fueron
cubiertos, pues por ejemplo, los maestros cabécares participantes fueron
capaces de identificar signos culturales que tuvieran potencial de estudio
desde las etnomatematicas, o bien fueron capaces de disefiar actividades
didacticas utilizando el Conocimiento Matematico Cultural en el los signhos
identitarios de la cultura cabécar, por ejemplo, en el caso de la lengua, en el
uso de metaforas numéricas y clasificadores numerales. Tanto la identificacion
de signos culturales como el disefio de actividades contextualizadas
fueron profundizados por los maestros participantes a través del
proceso reflexivo-investigativo del microproyecto curricular basado
en etnomatematicas indigenas.

El modelo MOCEMEI se aplico y evalud con resultados satisfactorios, por
lo tanto se concluyd que podia ser replicado y utilizado con otros colectivos,
pues su disefio esta orientado y fundamentado, tanto tedrica como
empiricamente a través de los cuatro estudios previos (EB1, EB2, EB3 y
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EB4) y es un trabajo pionero en la aplicacion de etnomatematicas para la
formacién docente en Costa Rica, constituyendo un aporte a la pedagogia
intercultural.

La cristalizacion metodoldgica frente a la validez de los
resultados

La cristalizacién metodoldgica que se aplicé en esta investigacion se
representé graficamente a través de la espiral etnografica que fue disefiada
de manera emergente a través del abordaje de los propdsitos especificos
y constituyd un tipo de validez que permitié explicitar todas las voces de
los que participaron en la investigacion, para mostrar el entretejido de
productos dentro del proceso de descubrimiento, de interpretacion y de
significado que permite alcanzar los propdsitos generales de la investigacién.

Dicha cristalizacion permitié poner de manifiesto que el paradigma de
investigacion que sustento la tesis doctoral fue el relativismo cientifico,
orientado hacia las etnomatemdticas y que el enfoque etnogréfico se
orientd tedricamente desde la teoria sociocultural y tuvo la peculiaridad
de contar con participantes indigenas, lo cual implicé definir ampliamente
los roles de la investigadora, puesto que trabajaba en una cultura ajena a
la propia.

Ademas, el disefio estructural estuvo compuesto por cinco estudios que
transitaron a través de una espiral de investigacion (Figura 3), en los cuales se
incluyé la definicidn y resoluciéon de los aspectos éticos que comprendieron la
negociacion de entrada, acceso al campo y establecimiento y mantenimiento
del rapport.

93



94
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Figura 3. Espiral Metodoldgica Etnografica con los estudios que fueron desarrollados. Fuente:

elaboracién propia

Por otra parte, la investigacién requirié definir unos aspectos técnicos
peculiares entre los que se destacaron la observacion participante, las
entrevistas etnograficas, los sondeos e instrumentos para la recogida de
informacion en el campo; y, debido al disefio estructural compuesto, los
criterios para el analisis de la informacién recogida durante el trabajo de
campo no fueron idénticos, pero si siguieron una légica dentro del enfoque
etnografico.

El marco tedrico y los resultados de cada uno de los cinco estudios que
fueron parte del disefo estructural sirvieron como soporte para superar
la division ficticia entre investigacion y la representacion, es decir, entre
actos de reunion de datos y el informe de investigacién; de modo que las
diversas perspectivas metodolégicas que fueron relevantes en el desarrollo
de la investigacion configuraron proceso idiosincratico desde la perspectiva
de la investigadora, tratando de establecer una légica temporal, cronoldgica,
secuencial, cientifica y critica para alcanzar los propdsitos de investigacion.

El trabajo procurd establecer de manera explicita y transversal los roles
y los perfiles de los participantes de la investigacién para impedir que
apareciera solamente la voz de la investigadora y asi poder incluir las
voces multiples de todos los participantes, con lo cual, durante el analisis
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de la informacion recopilada se establecié una estructura de categorias
que separaba la voz de la investigadora y la de las otras muchas voces de
los participantes del proceso investigativo.

En esta investigacion los participantes tuvieron un papel protagénico pues
fue a través de la informacién que aportaron que se sustento el proceso
emergente de la investigacion etnografica en el trabajo empirico, y en el
informe completo de investigacion (Gavarrete, 2012) se muestran los juicios
sobre los problemas sociales que sufren las comunidades indigenas, para
promover la difusion de situaciones que les privan de derechos y promover
su cambio y mejora.

Comentarios finales

La investigacidn tratd de integrar el conocimiento de diversas disciplinas,
que se consideraron pertinentes para abordar el objeto de estudio, es
por esto que se tomaron insumos desde la antropologia, la sociologia, la
linglistica, la historia, la etnologia, la ontologia, la pedagogia, la psicologia,
la ethomatematica y la didactica de la matematica, las cuales sumadas a
los hallazgos del trabajo etnografico de campo dieron lugar a una tesis
enciclopédica (Rivera Camino, 2011), la cual exigi6 una rigurosa disciplina
metodoldgica durante todo el proceso y fue a través del ideal de la
cristalizacion que dicha rigurosidad pudo ser abordada.

La adaptacion del modelo espiral en la investigacion etnografica de Sandin
(2003) permitié mostrar graficamente la conduccién de la investigacién,
el avance de la misma con respecto a la estructura y el abordaje de los
propdsitos generales relacionados con el doble objeto de estudio,
dando lugar a la valoracién de la etnografia como método y también
como producto, siendo la espiral etnogrdfica un recurso muy valioso para
representar la cristalizacion metodolégica del trabajo, ya que contribuyé
a describir y organizar la informacion durante la elaboracién, aplicacién y
evaluacién del modelo.
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Finalmente cabe destacar que esta investigacidon constituye un estudio
muy amplio y que debié delimitarse mas, pues para dar respuesta a
las multiples cuestiones propuestas inicialmente, se tuvo que sacrificar
informacion valiosa que no pudo profundizarse y que da pie a trabajos
posteriores, pues dado el caracter pionero del estudio requiere de un
seguimiento que permita alcanzar resultados mas profundos, sobre el
Conocimiento Matematico Cultural Indigena; en particular, sobre los
enigmas que confiere el estudio del lenguaje desde la visién etnomatematica
y sobre los significados asociados al conocimiento del mito en la estructura
cosmogobnica indigena, que describe otra Iégica de comprension de la
realidad.

Por otra parte, a pesar del disefio estructural compuesto, la naturaleza
etnografica y el rigor metodolégico que se siguid en el trabajo, dado que el
volumen de informacion fue muy extenso, se reconoce que el proceso
interpretativo aun requiere de nuevas facetas de profundizacién y
reflexion, por lo cual es natural que se pueda dar continuidad a la espiral
etnogrdfica creada, con nuevos giros de constatacion.
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Familia cabécar: estructura y funcionalidad,
su incidencia en la promocion de la
participacion familiar en las escuelas
cabécares de Chirripo

Hannia Watson Soto!
Lolita Camacho Brown 2

Introduccion

El Instituto de Investigacion en Educacion, desde el afio 2009, ha venido
apostando a la educacion de las comunidades cabécares de Chirripo
mediante investigaciones que buscan incidir en la pertinencia de los procesos
educativos desarrollados en este distrito.

Como lo seiala Gonzalez (2004, p.4):

Se espera que el desarrollo y bienestar alcance a la mayoria de
poblacion del pais y a todas sus zonas geograficas. Sin embargo,
por situaciones estructurales, algunas areas y grupos alcanzan
mas facilmente los beneficios del desarrollo y otros se mantienen
rezagados. Existen brechas tanto geograficas como entre grupos
de poblacion.

En este sentido, el distrito de Chirrip6 del Cantdn de Turrialba, que alberga
a poblacién indigena cabécar, es uno de los que ha estado excluido de
estos beneficios que procuran bienestar y calidad de vida. Se encuentra

1 Docente Sede del Atlantico, Investigadora Instituto de Investigacion en Educacién,

Universidad de Costa Rica. Direccidn electréonica: hannia.watson@ucr.ac.cr

2 Docente Sede del Atlantico, Investigadora Instituto de Investigacion en Educacion,
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entre los de menor indice de desarrollo humano y también de desarrollo
social distrital en nuestro pais.

El Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo (2012, p.1), por medio
de su Representante Residente Yoriko Yasukawa, aporta que:

Para superar estas inequidades, es importante colocar la igualdad
en el cumplimiento de estos derechos como una meta prioritaria
y orientar la definiciéon de politicas y la asignacién de recursos
publicos de acuerdo a esta meta. Sefial6 como temas prioritarios
la eliminacién de desigualdades de ingresos entre mujeres y hombres,
la ampliacion de esfuerzos existentes para reducir la deserciéon y
mejorar la calidad de la educacién, tanto en la primaria como en
la secundaria. Asimismo, hizo un llamado por mayores esfuerzos
para la difusion y el cumplimiento de los derechos de los pueblos
indigenas y afrodescendientes.

Los derechos basicos como el acceso a la salud, a la educacién, a un nivel
econdmico que permita la adquisicion de bienes necesarios para una vida
con calidad deberian estar al alcance de todas las personas del territorio
nacional. De esta manera, la educaciéon es uno de los vehiculos para
promover no solamente el desarrollo de las personas, sino el progreso de
los pueblos.

El grupo humano cabécar de Chirripd reconoce los problemas que le
aquejan. En un diagndstico participativo de la comunidad, entregado a
diferentes entidades gubernamentales en marzo de 2012, se presentaron
las necesidades y posibles cambios para que estas comunidades puedan
progresar. Se sefalan principalmente las vias de acceso, la educacién y
la salud. Especificamente sobre la educacién, en la nota periodistica del
Consejo Nacional de Rehabilitacion y Educacién Especial (Marzo 29, 2012),
se apunta lo siguiente:

El segundo problema que consideran de suma importancia es la
educacién, ya que sefialaron que las y los profesores indigenas
que tienen, no estan lo suficientemente capacitados para brindar
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educacion de calidad y por otro lado, no estan recibiendo educacién
en su lenguaje materno.

Se asume, entonces, que la educacién juega un papel preponderante en
el desarrollo de los pueblos, desde el Instituto de Investigacion en
Educacién, se han realizado diferentes estudios sobre la educacion en este
distrito, los cuales tienen correspondencia con el mandato estatutario de
la Universidad de Costa Rica de contribuir desde las tres areas sustantivas:
docencia, investigacion y accidon social a la resoluciéon de necesidades de
la sociedad costarricense y a la busqueda de la equidad y del desarrollo
integral de las personas que habitan el territorio nacional.

Dichas iniciativas investigativas han dejado en evidencia la necesidad de
continuar realizando esfuerzos para generar insumos que promuevan la
pertinencia en los procesos educativos llevados a cabo en las instituciones
educativas de esta zona del pais, lo que redundara en el fortalecimiento
de las capacidades personales y comunales de esta poblacion culturalmente
diferenciada de nuestro pais que ha estado minorizada y sometida
historicamente a la exclusién social. El estudio de la estructura y el
funcionamiento de la familia en este contexto es importante para que se
promueva la participacion en los procesos educativos realizados en las
escuelas de la zona, lo que va incidir en que estos sean pertinentes y
significativos. También se requiere trabajo conjunto hogar-escuela para
fortalecer no solamente la educacion formal, sino también la tradicional
con el propédsito de que este grupo humano ejerza el derecho de seguir
desarrollandose con referentes y practicas de su cosmovision y cosmogonia.

La educacién, en contextos socioculturales diferenciados como el de la
etnia cabécar del Distrito de Chirripd, constituye un escenario que requiere
urgente fortalecimiento para incidir en la inequidad social que caracteriza
a esta poblaciéon de nuestro pais.
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Referente tedrico
La familia

En el proceso de socializacién de las nifias y los nifos intervienen diferentes
agentes sociales. En primera instancia, la familia y luego la escuela, la
iglesia, la comunidad, la los medios de comunicacidon entre otros. Son
muchas las concepciones que se encuentran en la literatura con respecto
al término familia. De la Revilla y Fleitas (2003, p.132) plantean que “por
familia se entiende la unidad biopsicosocial, integrada por un nimero
variable de personas, ligadas por vinculos de consanguinidad, matrimonio
y/o unién estable y que viven en un mismo hogar”. Por su parte, Osorio y
Alvarez (2004, p.12) sefialan que la familia es:

un grupo de personas relacionadas por la herencia, como padres,
hijos y sus descendientes se da también por el vinculo y las relaciones
de parentesco, asi como los roles que se desempefian. El término
a veces se amplia, abarcando a las personas emparentadas por
el matrimonio o a las que viven en el mismo hogar, unidas
afectivamente, que se relacionan con regularidad y que comparten
los aspectos relacionados con el crecimiento y el desarrollo de la
familia y de sus miembros individuales.

Para efectos de este trabajo se asumen componentes de estas dos
definiciones y se entiende la familia como un grupo de personas ligadas
por vinculos de consanguinidad, parentesco y/o unién estable, que desempefian
diferentes roles en el colectivo, comparten afecto y un espacio fisico. La
familia constituye el primer espacio de socializacion de una persona, como
lo sefala Alcazar (1966 citado por Garcia, 2002, p. 454):

La familia es el ambito propio del desarrollo mas preciado de la
persona. Las actitudes mas radicales ante la vida, la orientacion
moral y religiosa, el uso responsable de la libertad y, en general,
el cultivo de la personalidad se educan principalmente en el seno
familiar. Alli la persona recibe los primeros y mds decisivos
estimulos para el desarrollo.
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La familia tiene un papel muy importante en la vida de las personas en
la construccion del yo individual y del yo social. En los primeros afios de
vida resulta fundamental, dado que es la etapa en la que se sientan las
bases para el desarrollo ulterior. Camargo y Castro (2013, pp.121-122) le
atribuyen principalmente tres funciones a este agente de socializacion:

1. La sexual y reproductiva: con respecto a la primera se destaca,
que si bien la familia es alin una de las principales fuentes
mediante la cual se asegura la reproduccion bioldgica, existen
otros mecanismos como la reproduccién asistida, lo cual en
la actualidad significa que esta funcion deja de ser exclusiva
de la estructura familiar. Del mismo modo, es necesario
resaltar que el ejercicio de la sexualidad también trasciende
la funcién reproductora.

2. La de supervivencia o blsqueda del bienestar econémico o
material: asegura la sobrevivencia fisica de sus miembros y
permite que su vida se mantenga a través de la satisfaccion
de las necesidades bioldgicas. Sin embargo, atender estas
necesidades no es suficiente para el desarrollo humano. Se
requiere la vida en comuin —afectiva, social, comunicativa— que
proporcione experiencias vinculantes.

3. La de socializacién de las nifias y los nifios: con el fin de
promover su desarrollo como individuos y como sujetos
sociales. El ejercicio de esta funcién posibilita el establecimiento
de los vinculos afectivos a partir de relaciones que generan
el apego y proporcionan la seguridad afectiva y emocional, lo
cual permite que sean aceptados y reconocidos como valiosos
y dignos de ser amados. A su vez, la familia es la responsable
del proceso inicial de transmisién de la cultura a las nifias y
los nifios, al introducirlos en sus distintas expresiones, en las
relaciones sociales y codigos de la lengua, y en sus diversas
normas, pautas y valores.
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Las personas que integran un nucleo familiar tienen vinculos que las unen
y conforman como tales, cada una desempefa un rol y aporta a la unidad
social. Mendalie (1987 citado por Osorio y Alvarez, 2014, p.16) indica que
la familia “es un sistema comparable a una telarafia o una compleja molécula,
en que ninguna de sus partes puede ser tocada sin haber repercusiones
en el resto del mismo”. Esto, porque cada grupo familiar tiene su propia
estructura que le permite el cumplimiento de las funciones asignadas
socialmente.

Christensen (2004 citada por Osorio y Alvarez, 2004, p.16) apunta, con
respecto a la estructura familiar, que “puede focalizarse en las funciones
de la familia, o en las actividades que los miembros de la familia realizan
para poder realizar y cumplir en forma interna con los requerimientos de
las responsabilidades mutuas de este nucleo social”. Este planteamiento se
relaciona con el de Minuchin (1986 citado por Montalvo, Espinosa y Pérez,
2013, p. 76), quién sefialé que los miembros de una familia se relacionan
de acuerdo con ciertas reglas que constituyen la estructura familiar. Esta
es definida como "el conjunto invisible de demandas funcionales que
organizan los modos en que interactian los miembros de una familia”. En
este estudio se asume la estructura familiar como las reglas que rigen las
interacciones en el niucleo familiar.

En la actualidad, los grupos familiares son conformados en forma diversa.
Anteriormente, se hablaba de familia nuclear y extensiva, sin embargo,
en la actualidad se ha ampliado. Camargo y Castro (2013, p.120) sefialan,
sobre la composicién familiar, lo mencionado a continuacion:

las hay nucleares —compuestas por padre, madre e hijos— vy las
hay monoparentales donde hay uno solo de los padres, lo que
se denomina familias con jefatura masculina o femenina; también
estan las familias extensas, aquellas conformadas ademas de
los padres y los hijos, por abuelos, tios o primos. Hay familias
recompuestas o poligenéticas, integradas por hijos que proceden de
familias bioldgicas anteriores de los conyuges, y también existen
las familias conformadas por parejas del mismo sexo.
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Es importante que, en el ambito escolar, el profesorado conozca los tipos
de familia a los que pertenece el estudiantado, para considerarlo en las
acciones que se desarrollan como parte de los procesos educativos.

La escuela

La escuela es un agente de socializacién, por medio de esta institucion las
personas obtienen y reafirman las normas, pautas y conocimientos que
les permiten integrarse al grupo social al cual pertenecen. Una definicién
de esta institucion es la planteada por Rodriguez y Agudo (1998, p. 243)
quienes apuntan que:

La escuela es la organizacién de la que se han dotado las sociedades
modernas, parallevar a cabo los procesos de ensefianza aprendizaje
de sus miembros mas jovenes. La razon bdsica de su existencia es
pues, la posibilidad de ofrecer de manera continua, experiencias
educativas interesantes a juicio de la sociedad.

Por su parte Gvirts y otras (2007 citadas por Sinigiii y Henao, 2009) apuntan que:

la escuela es sélo uno de los formatos en que se da el acto
educativo; es una produccién social e histérica que debe ser
pensada por la sociedad para definir cudles son esos saberes que se
quieren y necesitan producir y reproducir como su inversién a futuro.

La escuela es considerada como uno de los agentes de socializacion de las
personas al ser su funcién educativa compartida con la familia, la iglesia,
los pares y los medios de comunicacion entre otros. No obstante, en la
actualidad se delega mucha responsabilidad en la escuela y se le asignan
cada vez mas tareas. Lo anterior, producto de diferentes factores, como
por ejemplo, la incorporacién de la mujer al mundo del trabajo, los cambios
en la estructura familiar, entre otros.
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Gvirtz (2013, p. 133) al hacer referencia a la calidad de la escuela, apunta que:

una buena escuela es donde todos los alumnos ingresan sin ser
discriminados, donde todos los alumnos se graddan en tiempo y
forma, digo todos en un sentido, obviamente, metaférico; pero
la mayoria, casi todos, y si es posible, todos (puede haber
excepciones en funcion de determinadas particularidades); todos
continGlan con éxito el nivel siguiente de ensefianza, aprenden
conocimientos socialmente significativos, disfrutan del conocimiento
y, ademas, aplican ese conocimiento a nuevas situaciones.

Se evidencian, en el planteamiento de la autora, algunas caracteristicas
ideales para cualquier nivel del sistema educativo, como es la equidad e
igualdad en el alumnado, la promocién y el éxito escolar y el aprendizaje
significativo, sopesando el disfrute del proceso educativo y el desarrollo
de capacidades en las personas para usar los saberes adquiridos.

En consideracion con lo anterior, se asumio6 en el estudio, la escuela como
una institucion que promueve el desarrollo integral de la nifiez por medio
de diferentes acciones en las que se integran las personas que conforman
la comunidad educativa (profesorado, alumnado y grupos familiares), y
también se involucran entidades y la poblacion del entorno geografico en
que se ubica.

Las nifas y los nifios tienen que enfrentar desafios en la escuela. Craig
(2001, p. 295) indica al respecto que en esta institucién:

prueban sus competencias intelectuales, fisicas, sociales y
emocionales para averiguar si pueden cumplir con las normas
que le fijan sus padres, sus profesores y la sociedad en general.
Cobran ademas confianza en su capacidad para dominar el mundo
y establecer buenas relaciones con los compafieros.
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Asi las cosas, corresponde a la institucion educativa generar condiciones
para que la poblacion infantil pueda tener éxito ante las demandas que le
plantea la educacién formal. La misma autora (2001, p. 295) apunta que:

sin importar el tipo de escuela, siempre existe una brecha entre lo
que se espera en la casa y lo que se espera en el salén de clases.
Cuanto mas grande es la brecha, mas dificil le resultard al nifio
adaptarse. Los que acaban de empezar a interiorizar las reglas
de la vida familiar se ven repentinamente obligados a adaptarse
a una nueva serie de normas. El éxito dependera de su ambiente
familiar, del ambiente escolar y de su propia individualidad.

Esta brecha, expresada por la autora, debe ser considerada en cualquier
contexto educativo y requiere el trabajo conjunto del hogar y de la
escuela para promover el establecimiento de algunas normas generales en
ambos espacios, asi como la armonizacidon de expectativas para favorecer
la adaptacién de las nifias y de los nifios al ambiente escolar y asegurar el
éxito en el sistema educativo.

Cerdas y Ovares (2000) apuntan algunas condiciones para que la escuela,
en un contexto rural, sea exitosa. Tales condiciones se aplican a centros
educativos ubicados en un contexto indigena:

D Tomar en cuenta y definir como esencial para nuevos aprendizajes
todo aquello que la nifia o niflo sabe, opina y siente.

. Convertir en espacios de aprendizaje en el aula los intereses
del estudiantado, sus inquietudes, curiosidades y los
conocimientos que posee y que ha construido en las relaciones
que tiene fuera del aula escolar.

. Permitir a las nifias y a los nifilos aprender a partir de sus propias
experiencias, ademas de relacionar dicho aprendizaje con el
contexto familiar, cultural y ambiental en el que vive.
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. Promover que la nifia o al nifio descubra la utilidad que tiene
lo aprendido en su diario vivir.

. Favorecer que la nifa y el nifo aprenda a convivir, a ser
tolerante y respetuoso de las costumbres y formas de vida de otros
grupos culturales de diversas zonas del pais, de otros paises.

o Ayudar a la nifia o al nifio a desarrollar la autoimagen y la
autoestima que lo hacen sentirse aceptado y querido.

o Incentivar la participacion familiar en las actividades de
aprendizaje para que aporten el conocimiento que tienen
sobre sus costumbres, tradiciones, formas de vida, produccién
y muchos otros aspectos que caracterizan a su comunidad.

Relaciéon hogar - escuela

La familia juega un papel primordial en el desarrollo de la persona desde
su nhacimiento, es la encargada de proveerle cuidado, afecto, formacién,
educacion y de transmitirle las normas sociales y funciones que son
complementadas por la escuela cuando se ingresa a la educacion formal.
El centro educativo, para asumir esta responsabilidad y dar una respuesta
acertada a las necesidades de la poblacion infantil que atiende, debe
promover el trabajo conjunto con la familia, desafio que se inicia en la
educacion inicial y que debe permanecer en los niveles de primaria y secundaria.

La escuela no puede obviar que el nacleo familiar constituye la primera
escuela de la nifa o del nifio; al respecto Garcia (2002, p.454) sefala:

Solamente teniendo en cuenta este contexto de formacion
primaria es que la escuela podrda armonizar con él, en la forma
mas adecuada, los nuevos elementos educativos que aporta, para
aumentar asi esas posibilidades de éxito y de incidir en el desarrollo
integro de la persona, ya que las propuestas pedagdgicas mas
actualizadas insisten en establecer puentes cognoscitivos y
conectores didacticos entre lo ya conocido y lo nuevo por conocer.
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Este planteamiento deja en evidencia la necesidad de que se establezca
una relacién entre el hogar y la escuela para que los procesos educativos
sean pertinentes y significativos, ademas de facilitar el éxito escolar en el
estudiantado. Sin embargo, para esto se requiere que, desde la institucion
educativa, se conozca la estructura y el funcionamiento familiar particular
del grupo humano del que proviene el alumnado para considerar las
caracteristicas en sus acciones educativas.

Oyarce y Del Popolo (2009, p.125) apuntan que:

En las comunidades indigenas y los contextos tradicionales las
unidades de parentesco constituyen la organizacion social y la
base de la estructura social. Por eso, tienen una gama de funciones
mucho mas amplia, como la de constituir la unidad basica de
produccién, de representacién politica y religiosa.

En el caso de las comunidades indigenas cabécares de Chirripd, la
estructura social tiene vigente un sistema de clanes cuya descendencia
es matrilineal, lo que da una caracteristica particular a las relaciones de
parentesco generadas en este grupo, y al tipo de familias que se conforman.
Las caracteristicas propias de la organizacién social de cada grupo originan
implicaciones en las relaciones presentes al interior de las familias y de
las personas que las integran con el exterior. Por lo tanto, es necesario
conocerlas y potenciarlas en el ambito educativo, pues como lo apuntan
Bolafios y Molina (1997, p.52) “la institucién educativa debe incorporar
elementos culturales y sociales del grupo al que pertenecen los nifios con el
proposito de garantizar que el proceso educativo responda a las necesidades,
demandas y expectativas sociales”.

La integracion de la cultura al trabajo escolar es solamente posible mediante
el fortalecimiento de la diada hogar-escuela, por lo que el profesorado debe
buscar las formas para promover la participacion de los nicleos familiares
en el proceso educativo de sus hijas e hijos, adaptandolas pues depende de
cada realidad la funcién de la escuela puede ser diferente. Segun Shartrand,
Weiss, Kreider y Lépez (1997 citados por Martiniello, 1999, p. 09) “los
maestros que conocen mas acerca de los valores, creencias y condiciones
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de las familias de sus estudiantes estan mejor preparados para cooperar
con ellos y adaptar sus practicas a las necesidades de éstos”.

El conocimiento de los grupos familiares del estudiantado, por parte del
profesorado, es de suma importancia para integrarlos a los procesos
educativos, lo que implica mas posibilidades de éxito y también una oportunidad
para que sean pertinentes, pues van a responder a sus caracteristicas y
necesidades. Reveco (2004, p.24) sefala que la relacién hogar - escuela
requiere de tres condiciones:

1. Tener intencionalidad educativa. Es decir, que sea un proceso
planificado cuidadosamente para el logro de objetivos muy
concretos, donde cada actividad tiene propdsitos educativos.

2. Tener objetivos conocidos y comprendidos por las familias.
La totalidad de los propodsitos que se pretenden en el trabajo
con la familia ha de ser conocida y comprendida por ellos.

3. Constituir un proceso de larga duracién. Un proceso que
pretende generar el encuentro y articulacion entre la familia
y la educacién, no puede ser logrado a través de un numero
escaso de actividades. Este encuentro entre lo que el Jardin
Infantil o el programa se proponen y la familia espera, exige
un tiempo que permita conocer prioridades, sentidos, valores,
expectativas, para llegar a consensuar aquellas que son
prioritarias y relevantes a ser desarrolladas por ambos actores:
la escuela y la familia.

Es importante que, en las instituciones educativas, la relaciéon hogar-escuela
se vea como un proceso y no como la suma de eventos individuales
realizados durante el afo, y en los que hay contacto entre institucién-
familia. Para que dicha relacidon sea exitosa requiere que se involucre a
todos los grupos familiares. En este sentido, entra en juego la creatividad
del profesorado para generar espacios diversos para que cada una de las
familias pueda integrarse de acuerdo con sus posibilidades y habilidades.
Asimismo, la construccion de este vinculo es parte de un proceso sistematico
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y planificado que requiere entrenamiento tanto por parte de la comunidad
docente como de los nucleos familiares.

Participacion familiar en el proceso educativo

La participacion familiar es asumida en diferentes formas en las instituciones
educativas, en algunos casos se limita a escasos contactos entre el docente
y la familia, a través de reuniones, generalmente, para entregar informes
o solicitar colaboraciones econémicas, lo que les otorga Unicamente el rol de
proveedoras. Es necesario que, en la practica, esta concepcién evolucione de
modo que pueda integrarse a las familias en otros ambitos de los procesos
educativos llevados a cabo en la institucion escolar, y que se complementa
con acciones en el hogar.

Se han planteado diferentes definiciones de participacién familiar en el
ambito escolar. Martiniello (1999, p. 2) lo hace como “practicas, conductas,
interacciones con la escuela, funciones y roles que los padres ejecutan o
desempenan afectando la educacion formal de sus hijos”. Por su parte,
Reveco (2004) apunta que la participacion de la familia en la educacién
debe ser entendida como:

la posibilidad de incidir, de decidir, de opinar, de aportar, de
disentiry de actuar en diversos campos de la educacion, acordados
previamente y de comun acuerdo entre docentes, padres y otros
agentes educativos, con funciones definidas y comprendidas por
ambos. En la medida que la preocupacién por participar es el nifio
concebido en su integralidad y como sujeto de derechos, puede
implicar actuar tanto en el campo educativo, como de la salud,
del trabajo, de la mujer u otro, siempre que tenga relacién con el
mejoramiento de las condiciones de vida de los nifios y nifias para
mejorar sus aprendizajes y desarrollo (p.26).

Para este estudio se asumen elementos de la definiciéon anterior, como que
las familias son un sector fundamental de la comunidad educativa y se
entiende la participacion familiar como la interaccién entre la institucion
educativa y las personas de los nicleos familiares, considerada como un
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espacio donde ambas pueden incidir, decidir, opinar, aportar, disentir y
actuar por el bienestar de la poblacién infantil y el éxito de los procesos
educativos en primera instancia con beneficios coadyuvantes tanto para el
profesorado como para las familias.

El Ministerio de Educacion Nacional (2007, p.7) hace algunos aportes sobre
la participacion familiar en la escuela:

Las instituciones educativas se deben convertir en el espacio
natural donde los padres o personas responsables de los nifios y
jovenes, ademdas de confiar la educacion y formacién integral de
éstos, encuentren la oportunidad de reflexionar sobre la forma
como se desempefian como padres y la manera como pueden
ser parte activa en la formacion de los hijos, en la medida que
establezcan una relacién de corresponsabilidad en la formacién
y construccion de valores con directivos, docentes, con otros
padres de familia y en general, con toda la comunidad educativa
en beneficio de los nifios.

Estas concepciones de participacion familiar implican una visién mas
amplia, asumen que las personas de las familias pueden integrarse mas
en el desarrollo del curriculo del nivel educativo al que asisten sus hijas
e hijos, lo anterior dentro de limites previamente establecidos entre el
profesorado y la familia, pues los campos de accion de cada grupo deben
estar delimitados para un mayor beneficio de las familias, docentes y
estudiantes, que en ultima instancia son la razén de ser de la relacién
hogar - escuela.

Epstein (1995 citada por Balarin y Cueto, 2008, p.6) apunta:

Los padres de familia pueden involucrarse en la educacion de sus
hijos de diversas maneras, las cuales no contribuyen por igual al
aprendizaje o al rendimiento escolar de sus hijos. Las formas mas
positivas de participacion parecen depender de cédmo los padres
de familia y los maestros entienden la complementariedad de sus
roles, en términos de una colaboracién en la que existen ciertas
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continuidades basicas entre el hogar y la escuela (en cuanto a
expectativas sobre el aprendizaje de los nifios, por ejemplo).

Es importante, sefalar que se deben generar diferentes espacios de
participacion familiar en la institucion educativa para que cada parentela
tenga oportunidad de aportar segln sus capacidades, habilidades y
disposicion de tiempo. Cuando se realiza un trabajo conjunto entre el
hogar y la escuela, y los grupos familiares se involucran en el trabajo
que realiza la institucion, no solamente resulta favorecida la poblacion
estudiantil, sino también los grupos familiares obtienen ventajas como las
que menciona Cubero (2002, p. 531) al resumir lo que apuntan Rosenthal
y Young (1996), Epstein y Becker (1982) y Albert (1990):

fortalecimiento de la autoestima, conocimiento de los valores, las
actitudes y la informacién que se les esta transmitiendo a sus hijos
e hijas lo que les permite colaborar desde la casa en las tareas de
ensefianza - aprendizaje, también tienen la posibilidad de ejercer
el derecho a un control de calidad del proceso educativo, genera
ademas sentimientos de satisfacciéon al saber que estan colaborando
con la formacién de los hijos e hijas y la posibilidad de reforzar el
conocimiento de la estructura de la personalidad, de las relaciones
sociales y del desarrollo moral de ellos y ellas.

El objetivo primordial de involucrar a las familias en las instituciones
escolares es promover la calidad de los procesos educativos, e implica la
construccidon de una relacidon colaborativa donde cada persona tiene una
participacion proactiva en un espacio de trabajo compartido. La participacion
de la parentela en el centro educativo se puede potenciar en dos vias, con
la presencia en actividades especificas del aula o de la escuela en general
o desde el hogar con el apoyo al proceso educativo.
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Metodologia

El estudio “Familia cabécar: estructura y funcionalidad, su incidencia en
la promocién de la participaciéon familiar en las escuelas cabécares de

Chirripd” se inscribe en el enfoque mixto, conceptualizado por Hernandez,
Ferndndez y Baptista (2010. p. 546) como:

un conjunto de procesos sistémicos, empiricos y criticos de
investigacion e implican la recoleccién y el andlisis de datos
cuantitativos y cualitativos, asi como su integracién y discusién
conjunta, para realizar inferencias producto de toda la informacion
recabada (meta inferencias) y lograr un mayor entendimiento del
fendmeno bajo estudio.

Las particularidades de este estudio permiten circunscribirlo como una
investigacion de tipo exploratoria, descriptiva y aplicada. Exploratoria,
porque la estructura y el funcionamiento de la familia cabécar es una
tematica de la que no se encuentran registrados procesos investigativos,
aun cuando es relevante para ser considerada como un insumo para la
toma de decisiones en el ambito educativo en aras de generar pertinencia
cultural en las acciones que se desarrollan en las instituciones. Descriptiva,
dada su pretensién de conocer la estructura y el funcionamiento de
la familia de la etnia cabécar de Chirripé; vy, aplicada, porque con el
conocimiento sefalado, se determinaron elementos para ser considerados en
el ambito educativo para favorecer el trabajo conjunto entre el hogar y la
escuela en estas comunidades y asi promover la pertinencia y calidad en
los procesos educativos.

Participaron como voces del estudio: docentes del Programa de Lengua y
Cultura Cabécar de Chirripé, docentes regulares de las escuelas cabécares
de Chirripé, personas adultas Cabécares con nifias o nifios matriculados
en una escuela del territorio que ofrece el servicio de educacidén inicial,
personas Técnicas en promocion de la salud (ATAP), y se consultaron
académicas estudiosas de la cultura indigena.
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La recoleccion de informacion se realizé mediante diferentes técnicas:

a. La revisién documental para la aproximacién al estado del
arte y la construccién del marco tedrico y contextual. Se recurrio
a diferentes documentos tales como: programas oficiales del
Ministerio de Educacién, libros, articulos y publicaciones, asi
como resultados de proyectos de investigacion.

b. Cuestionario: se utilizd6 para recuperar informaciéon con
docentes regulares de las escuelas cabécares de Chirripo, se
indago6 sobre el concepto de participacién familiar, el tipo y
contenido de acciones de vinculacion con los grupos familiares
y con la comunidad que se desarrollan desde la escuela,
criterios para la seleccion y organizacion de éstas, frecuencia
con que se realizan, respuesta de las familias ante las
convocatorias, fortalezas y limitaciones, entre otros aspectos.

C. Entrevista cualitativa: posibilitd acceder al conocimiento de
los significados de las personas entrevistadas, su interpretacion
de la realidad estudiada, en este caso la familia cabécar: su
estructura y funcionamiento. Ademds de estas categorias
de estudio, se recopilé informacién sobre la concepciéon de
participacion familiar, los espacios de vinculacién con las
familias generados desde el dmbito escolar para identificar
entre otros aspectos: el tipo y contenido de acciones de
vinculacion con los grupos familiares y con la comunidad,
asi como la organizacion, frecuencia con que se realizan;
respuesta de las familias ante las convocatorias; actividades
preferidas; coherencia con la cultura y tipos de familia. Para
el estudio especificamente se entrevist6 a personas encargadas
de nifias y niflos matriculados en escuelas del territorio
cabécar, docentes del Programa de Lengua y Cultura y personas
cabécares Asistentes Técnicas de Atencion Primaria de Salud
(ATAPS).
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d. Grupos de enfoque: se planteé el uso de sesiones en profundidad
con diez personas del profesorado del Programa de Lengua
y Cultura Cabécar. Se realizaron dos sesiones con una duracién
aproximada de tres horas cada una, segun la dindmica de
trabajo y los requerimientos. Esta técnica se utilizé para
validar los hallazgos obtenidos en el proceso investigativo
sobre la estructura y funcionalidad de la familia Cabécar, esto
implicé la descripcién de los tipos de grupos familiares, la
organizacion de estos y los roles de las diferentes personas
gue los componen, y su incidencia en la promocién de la
participacion familiar en las escuelas cabécares de Chirripé.

e. Notas de campo: se empled para complementar la informacién
recuperada mediante las diferentes técnicas empleadas
durante el estudio en tematicas tales como: estructura y
funcionamiento de la familia cabécar, concepto de participacion
familiar, tipos de participacion familiar, criterios de seleccion
de espacios de participacion y su logistica, fortalezas y
limitaciones y pertinencia cultural. Incluyeron dibujos,
esquemas, fotografias y contenido objetivo (descripciones
de lo acontecido) y subjetivo (percepciones y sentimientos de
las investigadoras sobre la situacién relatada).

La informacion recuperada mediante la recopilacién documental, observaciones,
grupo focal, entrevistas y notas de campo se sistematizé y se analizé en
dos grandes categorias: familia y participacién familiar en la institucién
educativa. Sobre estas se hicieron inferencias, comentarios y conclusiones
en la discusion de forma tal que se constituyd en un referente utilizado
como base para formular lineamientos metodoldgicos que promuevan la
participacion de los grupos familiares en los procesos educativos formales
de las escuelas indigenas de estas comunidades. El uso de diferentes
técnicas de recoleccion de informacion, procedentes de diferentes personas
actoras de las comunidades cabécares de Chirripd, permitio realizar una
triangulacion de métodos de recoleccion de datos para la determinacién y
analisis de los hallazgos del proceso investigativo.
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Hallazgos

Esta seccién denominada “Imaginando rutas”, incluye los hallazgos
producto de la seleccién, disposicion, transformacién y validacién de
la informaciéon encontrada durante el proceso de investigacion. Para
facilitar su comprensién, se organizan atendiendo las categorias sefialadas
previamente familia y participacion familiar en la institucidon educativa y
seglin las personas participantes que, en adelante se denominaran Voz
N°1 (docentes del Programa de Lengua y Cultura Cabécar de Chirripd),
Voz N°2 (docentes regulares de las escuelas cabécares de Chirripd), Voz
N°3 (personas adultas Cabécares que tengan nifias o nifios matriculados
en una escuela del territorio que ofrece el servicio de educacion inicial),
Voz N°4, (personas cabécares Asistentes Técnica de Atencidn Primaria
de Salud- ATAPS) y Voz N°5 las personas no nativas, que en este estudio
estan representadas por la Dra. Maria Eugenia Bozzoli — Profesora Emérita
de la Universidad de Costa Rica — y la MSc. Alba Lucia Rojas Pimienta —
Profesora Investigadora de la Universidad de Antioquia, Colombia —. Es
importante sefalar que la mayoria de los aportes realizados por estas
personas no fueron editados, se escribieron tal y como fueron expresados.

La familia

Para efectos de este estudio, como se habia sefialado en el referente tedrico,
se entiende la familia como un grupo de personas ligadas por vinculos de
consanguinidad, parentesco y/o union estable que desempefan diferentes
roles en el colectivo, comparten afecto y un espacio fisico. En la etnia
cabécar, la familia tiene un papel fundamental, constituye el grupo
primario donde las personas se desarrollan y adquieren las normas que
les permiten integrarse a la vida en comunidad y al inicio del desarrollo pleno.

Tal como esta documentado desde las ciencias sociales, las diferentes
instancias fundamentales influyen en los procesos de socializacion y el
desarrollo de las personas desde la cultura de origen. Es por lo anterior que,
para efectos de este estudio, es importante definir la célula fundamental
de las sociedades y caracterizarla desde su composicién y estructura, es
asi que se infiere, desde las voces de las personas participantes, que la
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familia cabécar es: “un grupo de personas donde el padre y la madre son
los principales personajes, es un grupo que llevan la misma sangre, por ejemplo:
una pareja tiene hijos, los hijos son familias de los dos” (Voz N°2). Por lo
general, los grupos familiares “son grandes esta compuesta de todos tios,
tias, hermano, hermana, papd, mama, hijos de siete a nueve y muchos
nietos y nietas también, son familias siempre grandes y viven siempre
juntos” (Voz N° 4).

Sobre la composicidon de la familia cabécar, la Voz N°2 reitero:

La familia es extensa, la familia es muy extensa siempre, por
ejemplo en un lugar vive la mama, vive la hija, vive la nieta con
nifios, entonces se pasa a veces mas de doce a trece personas en
ese hogar, y muchas veces se vive con el apoyo de los abuelos o
de la mama, entonces siempre se vive unida la gente, si muchas
veces ellos pueden vivir en otro lado ya con su trabajo propio, se
van y viven 4 personas nada mds en un hogar, pero siempre en
gran parte es la familia extensa.

La familia se homologa al clan como una sefia de identidad de la diversidad
cultural de la etnia, como se refleja en los siguientes aportes:

Para nosotros los indigenas cabécares la familia consiste en los
clanes... los clanes son la forma en que nos organizamos, consiste
en que una familia se funda siempre desde la linea materna, todas
las personas a partir de una mujer son familia, los clanes tienen
nombres, las familias viven cerca.

Las personas mayores de la familia nos dicen a cual pertenecemos
y nos ensefian por qué debemos saberlo y de cuales conductas
tenemos que cuidarnos. “Esto se debe respetar profundamente”,
por ejemplo si se respeta esto las personas no tendran problemas, al
ir al rio, a la laguna, al caminar en la montafa. Respeto es también
que las personas del mismo clan, mujeres y hombres, no pasen
mucho tiempo junto, eso no es bien visto. También nos ensefian
cuales son los clanes que se familiariza con la que pertenecemos,
por ejemplo esto es para saber y tener cuidado.
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La Voz N°3 refuerza lo anterior cuando sefiala:

entonces, vaya donde vaya en una comunidad indigena lo primero
que me van a preguntar o debo de hacer es saber acerca de los
clanes que hay en el lugar y desde ahi me doy cuenta y si me
encuentro con uno de mi clan, quiere decir que me encontré con
una parte de mi familia y se conversara de muchas cosas acerca
de las personas de la familia que viven en casa y a que se dedican
cada uno.

Por su parte, la Voz N°1 define el clan como “una forma para separar y para
ver a cual grupo pertenecemos, por eso en nuestra cultura, toda persona
que pertenece al clan de uno es nuestra hermana (0) y no puede tener
ninguna relaciéon sentimental”.

Una particularidad de este tipo de organizacién social es que en un clan
cabécar “todas las personas hijas de las hermanas de mi mama son mis
hermanos, las personas que se reconocen como primas y primos son hijas
e hijos de los hermanos de mi mama” (Voz N°3) Segun la misma voz, “en
una casa indigena pueden vivir varias personas”.

Al analizar los aspectos que subyacen en la informacién anterior, se percibe
que la familia cabécar tiene la responsabilidad de introducir a la nifiez a todas
las practicas sociales y culturales ligadas a la cosmovision y cosmogonia que
sostienen sus creencias, valores y aspiraciones. Es asi como la Voz N° 1,
indica, sobre el clan como forma de organizacién:

Es la divisién que hizo los ancestros para que las parejas puedan
unirse, sirve mucho para respetarse de un clan a otro. Dios nos
dejé una semilla para cada clan, para tener orden de convivencia,
solo asi se respeta la forma de vivir bien.

Es un simbolo que le dio los ancestros de los cabécares a las
mujeres por su valentia, fuerza, solidaridad, porque la mujer
Cabécar es la que se destaca como jefa de hogar y otros lo
adquirieron cuando se mudaron de un lugar a otro y se llamaron
dependiendo a lo que hay donde vive, asi en Duchi encontramos:
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Kjoswak, Julabuliwak, Tuarik, Takabikwak, Kdbékwa, Tsiruruwak,
Kjolpaneiwdk, Julabluwdk, Kabekeusa, Tkiukwdk, Kjolpanewadk,
Lolkwak, Sulispawale.

Esa manera especial de estructurarse como clan-familia, sin duda, nos
conduce a los escenarios de convivencia donde se pueden identificar
las tres funciones que cumple para todas las personas el grupo familiar
segun Camargo y Castro (2013, pp.121-122): la sexual y reproductiva, la
de supervivencia o busqueda del bienestar econémico o material y la de
socializacion.

En el contexto de la etnia cabécar la funcion sexual-reproductiva es
intrinseca a la de supervivencia, asi se evidencia en los siguientes aportes
de las personas que participaron en el estudio:

o La familia se involucra de todo lo que nos rodea, ejemplo,
alimento, economia familiar, salud” (Voz N° 1).

. Hacen casa con su propia tierra los menos; madre soltera se
queda en la casa de sus padres; abuelo ayuda en la crianza a
todos. Todos ayudan como pueden” (Voz N° 3).

° Todos trabajan sembrando, buscando en el bosque la comida,
en las cosas de la casa” (Voz N° 4).

o Viven todos juntos, mandan a estudiar, madres que ayudan
mucho, algunos padres también” (Voz N° 4).

o Lo que hay en la casa es para compartir juntos cuando hay
y no todos buscan la manera para obtenerlo pero hablo de
cosas como alimentos porque lo material queda en segundo
plano. Las mujeres son las que cargan las tareas mayores y
por eso no es nada extraio encontrar a una chiquita de 7
afnos sola a cargo de sus hermanos pequefios en la casa ya
que a ese edad ya saben servir y cuidar, las mujeres son las que
buscan la gran parte de alimentos, lavan, buscan lefa, trabaja
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la tierray cocinan...solamente cuando se esta con un bebé recién
nacido o con la menstruacion no se trabaja. (Voz N° 3).

La funcién de supervivencia se refleja también en lo sefialado por Watson
sobre la familia cabécar:

en la etnia cabécar la familia conformada matrilinealmente es la
base, en ella la mujer y el hombre aprenden lo que necesitan para
desarrollarse desde su cotidianeidad. Es la fuente de conocimiento
de espiritualidad y propicia los vinculos afectivos (2006, p.118)

En el grupo indigena cabécar la posesiony la propiedad de la tierra también
estan relacionadas con la organizacién de clanes, tal y como lo sefiala una
persona experta: “las herencias, por ejemplo de terrenos y otros bienes
materiales, si se sigue la tradicién, se transmiten a personas del mismo
clan, por eso es frecuente que un tio no pueda heredar a sus propios hijos,
porque tiene obligaciones con sus sobrinos maternos” (Voz N°5).

Al considerar las condiciones geograficas, de acceso y el patron de
asentamiento es comprensible que la funcidn socializadora de la familia en
este grupo humano sea muy fuerte y enddgena, las siguientes expresiones
de las voces 1, 2 y 4 evidencian aspectos inherentes a esta funcion:

o Los abuelitos realizan actividades los cuales eligieron aprender
cuando eran jovenes como realizar ceremonias y trabajan la
tierra (Voz N° 4).

o En el ndcleo de la familia se ensefian a las personas pequefias
desde muy temprana edad acerca de la convivencia con todo
lo que nos rodea porque para nosotros no hay nada que exista
y que no tenga un significado. Los nifios van adquiriendo los
conocimientos por practicas desde muy pequefios solo que
mucha de las cosas que aprenden, lo empezamos a realizar
desde los siete afios y otras tareas mas complicadas lo
hacemos a los trece en adelante, los mayores de la casa nos

123



124

involucran con las actividades cotidianas de la zona como
pescar, ir al monte a cazar, sembrar, cuidar [...] (Voz N°1).

. En la familia cada uno decide que es lo va a realizar al dia
siguiente no es obligado que alguien tenga que hacer las
cosas exigidamente a menos que sea algo que urja y toda
decision se respeta, esto es a nivel de personas ya adulta que
ya conoce la responsabilidad que esta tomando (Voz N°2).

o En la familia indigena lo que no se ensefia o se trata y es
considerado como algo muy personal es acerca del desarrollo del
cuerpo y los cambios y hablar de eso es faltar el respeto. Mi
abuela si me ensefié que los hombres son como mosquillas,
llegan ponen los huevos y se van (Voz N° 3).

o Cuando hay un bebé pequefio la mujer se encarga de llevarlo
donde vaya a cualquier oficio que haga, ya que el hombre no
se involucra en nada de lo que es cuidar a un pequefio porque
para la cultura le toca a la mujer es considerado algo muy de
la mujer y punto (Voz N° 3).

Se revela con mucha fuerza el rol de “los mayores”, como llaman a las
personas adultas mayores, consideradas sabias y que ademas son altamente
valoradas y reconocidas en el grupo cultural, en este aspecto de status quo
coinciden todas las voces. Es evidente también el papel preponderante de
la mujer en la crianza de las nifias y de los nifios.

Para triangular y validar la informacion de este objetivo sobre la familia
cabécar, la Dra. Maria Eugenia Bozzoli, antrop6loga pionera en la
vinculacion de la Universidad de Costa Rica con las comunidades indigenas
de Costa Rica, se refiere de la siguiente manera a estos temas sobre las
familias indigenas:

En las familias indigenas se reconoce el grupo nuclear (madre,
padre, hijos, hijas) y el grupo extenso (otros parientes cercanos
o lejanos, que pueden o no estar conviviendo en un hogar con

Universidad y educacion indigena: perspectivas, investigaciones y discusiones

el grupo nuclear). Los lazos afectivos que unen los miembros de
estos grupos suelen ser fuertes, ademdas de que se organizan
mediante normas de deberes y derechos. En el caso de Chirrip6,
las familias ademas reconocen la afiliacién de clan, la cual se traza por
la ascendencia y descendencia materna, lo que les da caracteristicas
de sociedad matrilineal: por ejemplo, personas que en el sistema
costarricense comun son muy distantes en parentesco, en el
sistema de Chirripd se tratan como cualquier familiar cercano si
son del mismo clan. Por lo comun, los lazos afectivos positivos
son mas fuertes y leales con la madre, la abuela materna, bisabuelas
maternas y las hermanas y primas hermanas maternas de estas
mujeres (Bozzoli, M., comunicacién personal, 2015).

Por esta y otras razones la familia cabécar deberia ser agregada a la
tipologia familiar, pues aunque es una familia extendida tiene una serie de
rasgos que no corresponden a la descripcidn de esta, asi lo sefiala Borge
cuando hace referencia a los chibchoides, grupo con el que se relaciona la
etnia cabécar:

se caracterizan porque viven en patrones de asentamiento muy
dispersos en una estructura clanica de familia ampliada y familias
nucleares. En general, son matrilineales (la descendencia se traza
por via materna) y matrilocales (el matrimonio pasa a vivir en la
comunidad de la mujer), pero no necesariamente matriarcales
(poder de la mujer en la toma de decisiones). En la actualidad, a
pesar de la fragmentacion territorial, es mas en lo que se parecen
que en lo que se diferencian. Sin duda, los bribri, los cabécar vy los
ngodbes son los pueblos que mayor conservan los codigos y
rasgos de sus culturas tradicionales y los que mayor unidad politica
muestran (2012, p. 08).

La participacion familiar
Para iniciar el andlisis de la informacion respecto de la participacion

familiar en las escuelas del territorio indigena cabécar de Duchi es
importante recordar que la escuela llega al igual que en el resto del pais,
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como un Unico dispositivo escolar desde el Estado Nacion con el objetivo
de formar ciudadanas y ciudadanos, y en estos contextos geograficos
llega de manera tardia, pues la primera iniciativa educativa es un proceso
de alfabetizacién en los afios ochenta. Es asi, que al considerar este
reciente desarrollo educativo tendriamos que hacer la salvedad de que se
explora el rol de las familias con un sesgo cultural.

La participacion familiar parece ser mas bien un concepto basico que se
da por sobreentendido, no se precisé una definicion conceptual de esta,
pero si expresiones tanto de docentes como familias referidas a ella, al
indicar: “ayudar en lo que se necesite en el kinder. Colaborar aunque sea
un dia. Apoyarla y ensefarles a los nifios con la guia de la maestra. Que
ella pida lo que necesita para apoyar. Inculcar el respeto por la escuela
desde el hogar también por la maestra” (Voz N°3). Otra voz, sefala: “la
familia puede ayudar en la escuela y en las tareas de los chiquitos, ellos
vienen poco a la escuela, pero cuando vienen lo hace todo el mundo, y
hay que tener comida, ya ellos no quieren ayudar si no se les paga (Voz
N°2). También se sefala que: “ellos (en referencia a madres y padres de
familia) no pueden ayudar con las tareas porque no saben leer espanol,
no entienden bien el espafol, ahora algunos conocen poco y ayudan en lo
que pueden (Voz N°5).

Estas expresiones nos revelan un aspecto interesante, sugieren que la
relacion hogar-escuela se dimensiona en una sola via de la familia a la
escuela, o sea, se concibe la participacion de las familias en el espacio
escolar a partir de los requerimientos institucionales, no necesariamente a
partir de las necesidades de la familia y de la comunidad.

Por el contrario, en los siguientes aportes se resalta la participacion en la
escuela como una oportunidad para apoyar y también para que las madres
y padres sean escuchados y considerados en lo que concierne al proceso
educativo, esto se refleja cuando la Voz N°3 apunta “es la forma de ayudar
a la escuela para bien de sus hijos desarrollar y crear ideas, es cuando
se da la libertad a los padres a hablar, conversar”. Esto se reitera en la
informacion coincidente de las Voces N°1, N°2 y N°3, que sefialan: “es que
ellos expresen sus ideas. Es dar la oportunidad a ellos (las personas de
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las familias) para que ellos hagan trabajo que pueda servir a sus futuras
generaciones con lo cual puedan sentir satisfaccion, estar dispuesto a
reuniones, limpiar la escuela, estar siempre al tanto de las necesidades de
las escuelas”.

Al consultar si las familias participan en las actividades de la escuela, se
encuentran respuestas contradictorias tales como: “Si, antes si...pero ahora
cuesta que participen, la directora no se mueve. Porque pienso que las
actividades lo desarrolla la directora con los compafieros, pero si ella no
dice nada, no hace nada”. (Voz N°1), “ la participacién es una de nuestra
fortaleza mas grande. Cuando las familias participan anima mas a los
nifos a participar” (Voz N°2) y “es muy bueno pero se hace muy poco ya
que he visto que no se preocupan por la escuela” (Voz N°3). Lo sefialado
por la Voz N°1 atribuye la falta de participacién al desempefio de la directora
de la escuela y la Voz N°3 a la falta de interés de las madres y padres;
por el contrario, la Voz N°2 considera que si hay involucramiento de las
familias, e inclusive lo valora como una fortaleza

Otras expresiones en las que se evidencia la relacién hogar - escuela
seglin la Voz N°3 son: “participando en el Patronato y Junta Escolar, vienen
a apoyar las ventas, tamales, café, y se asume que si la mama esta en la
casa debe estar pendiente del trabajo de la escuela de los hijos,”. Por su
parte, la Voz N°2 refiere la participacién familiar en el proceso escolar a
las actividades que ella realiza con su hija en el hogar, mediante acciones
tales como: “preguntando, pidiendo el bolso, la tarea el cuaderno, practicar
en la casa, para que acostumbre las manitas” (Voz N°2).

En la siguiente informacion se evidencia el papel que se atribuye a la
participacion:

Es importante, que las familias participen porque de esa forma se
va a ver mas involucrada que esté al tanto de lo que se hace en
la escuela. Siempre cuando un padre esta mas involucrado en la
escuela los nifios tiene beneficio, que la familia pueda participar
porque las actividades son importantes por ejemplo el Patronato
para ayudar a la escuela, puede ayudar para el bien de los alumnos.

127



128

Utilizar alimentos y comprar libros con actividades del Patronato
(Voz N°3).

Segun la misma voz, la participacién también se asume desde la
responsabilidad de la familia en el apoyo para que sus hijas o hijos asistan
a la institucién escolar al indicar “ayudan al mandarlos a la escuela, no
saben leer pero siempre los preparan para que vayan. Levantarse para
preparar el desayuno. Motivarlos para que sigan adelante”.

En la Voz N°1 se apunta: “si participo en las actividades voy a saber todo lo
gue esta pasando, un buen desarrollo para mi hijo, si no voy y no pregunto
no me entero, pero asi me informo y estoy pendiente de lo que pasa con
mi hijo y la comunidad”. Se reconoce en este seflalamiento la importancia
de participar en las actividades para acompafar el proceso educativo de
su hijo, se evidencia la doble via que debe tener la relacién hogar-escuela,
pues indica que debe asistir pero también indagar para tener conocimiento.

Otra persona, en un sentido opuesto, apunta que las familias “participan
muy poco, por falta de iniciativa del grupo de institucién, y a veces el
director pone barreras a los compafieros cuando este tiene iniciativa” (Voz
N°1). Se refleja, en esta afirmacién, que la promocién y fortalecimiento de
la participacion familiar en la escuela requiere el compromiso no solamente
del profesorado, sino también de la persona que dirige la institucion.

Con respecto a la informacién que reciben las familias sobre el trabajo
escolar, la Voz N°3 indica “muchos indigenas no entienden de lo que se
esta hablando. No les llama la atencién. Tienen que saber el por qué. La
importancia. En algunos casos se limita la participacién porque no entienden”.
Esto es reforzado por la Voz N°4, que plantea: “si es para el bien para ellos
es bueno que los papaces estén o las familias estén o todos, es que si es
para los hijos uno siempre desea los mejor para ellos y es bueno que ellos
estén ahi para que estén participando, viendo lo que esta pasando, pero
no todos lo van hacer y en muchas escuelas no lo van hacer”. Se infiere la
necesidad de que las familias conozcan el objetivo de las acciones generadas
desde la institucion y los beneficios que estas conllevan para favorecer la
participacion y el compromiso familiar.
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Lo anterior, es coincidente con la perspectiva docente, pues la Voz N°1
indica que las acciones de participacién familiar son importantes

para que sepan lo que estoy haciendo y me puedan ayudar mas,
si la familia sabe y entiende lo que estd haciendo el maestro en la
escuela y el maestro se interesan por los chiquitos y que aprendan
mucho, la mama y el papa ayudan mas y se esfuerzan en lo que
el maestro pida y también apunta que si el maestro falta mucho a
la escuela, los papas se enojan, y no mandan a los chiquitos a la
escuela, es triste.

Es importante rescatar que hay claridad de la necesidad de que la poblacién
docente cumpla con su labor, que se ausente lo menos posible para
favorecer el compromiso de las familias con la institucién escolar, y también
de la importancia de la participacion como se refleja en el siguiente
sefialamiento de la Voz N°3: “el kinder necesita la participacion para seguir
funcionando, para que esté activo. Qué las mamas apoyen es mejor”.

Con respecto a los factores que pueden limitar la relacién entre la
escuela y la comunidad en el territorio de Chirripd, la Voz N°5 identifico
los siguientes los cuales se transcriben textualmente tal y como fueron
mencionados:

o Las distancias que alejan los edificios escolares de las
viviendas de las familias. Las distancias mas cortas entre
tales y edificios y los hogares pueden contribuir a una mayor
participacion. Para las distancias mas grandes habria que
disefiar maneras de superar las limitaciones que provocan en
la relacion con las familias.

. El educador o educadora que no se ajusta a las condiciones
locales. Puede suceder por diversas razones: por su nivel
profesional ha desarrollado gustos y maneras de vivir diferentes
y no aceptan las maneras locales; puede haber, en el caso
de Chirripd, incomprension de como tratar con tradiciones
indigenas; no permanecer en la comunidad el tiempo suficiente
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para llegar a conocerla, como en el caso de plazas interinas
0 aceptacién a priori prevista como un trabajo para cambiarlo
tan pronto se pueda; hacer su propia vida familiar en otra
comunidad diferente, de manera que la comunidad de
laborar es solo para dedicarle una parte de su tiempo, que
bien puede ser el minimo; tener una personalidad que no se
preste para tener relaciones fluidas con otras personas; no
comprender el habla local, etc.

o Carencia de recursos fisicos o materiales. Tal es el caso de
escuelas con edificios deficientes que no invitan a visitarlos
0 a permanecer en ellos, sin lugares de reunidn, servicio de
letrinas y agua no adecuado, acceso dificil, etc.

o De parte de las familias, contar con poco tiempo o ayuda
para realizar labores de mantenimiento del mismo hogar, por
ejemplo, jornadas de trabajo largas o alejadas de la casa,
mucha gente en la casa qué atender, como en el caso de
familias de muchos nifios y parientes muy mayores; carencias
extremas en alimentos, ropa y otras necesidades muy basicas.

Estos factores son importantes de ser considerados por la poblacion
docente al planificar los eventos o acciones para involucrar a los grupos
familiares en el proceso educativo.

Al indagar sobre la participacion familiar, se determind la necesidad de
conocer las principales razones que tienen las personas cabécares para
enviar a sus hijas e hijos a la escuela, pues estas deben ser consideradas
en la planificacion de eventos para fortalecer la relacion hogar-escuela.
Desde las voces N°1, N°2, N°3 y N°4 se rescatan textualmente las siguientes:

o Para que aprendan a hablar bien el espariol. Es un deber de
los hijos estudiar.

= Para bien de ellos.

. Para que logren aprender a hablar otros dialectos y que

aprendan a escribir y a leer.
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= Para aprender a leer y a escribir. Muchas familias ahora quieren
que aprendan.
= Para que ellos puedan apreciar nuestra lengua, cultura,

costumbres, también para que ellos puedan ver las diferencias
que hay entre otras comunidades indigenas.

= Los nifios tienen mucho futuro, para que ellos pueden vivir
cosas buenas y aprender buenos modales.

" Nosotros estudiamos para mantener nuestros idiomas, escrituras,
costumbres vivas, para no cambiar nuestro origen.

. Muchos van a la escuela por gusto de ellos, porque sienten que
en la escuela tiene una familia

] Los padres se preocupan porque estudien, por que aprendan
para que puedan enfrentar el futuro.

] Es importante, porque de ahi viene la educacion, de mantener,
en el Cabécar mantener la cultura, y ahi es donde aprende los
hijos, mds menores, mds pequerios, de ver lo que estd pasando
en la comunidad, yo siento que es importante.

Estas motivaciones o razones para enviar a la poblacién infantil a la escuela
evidencian una oportunidad para definir la naturaleza de las actividades
de participacion familiar que puede promover la institucién educativa
desde los intereses familiares ligados a los procesos de lectoescritura y
el patrimonio cultural, ademas de considerar que algunas actividades son
solo espacios de participacion-pasiva (espectador) y otros de participacion-
activa (haciendo).

A continuacién, se presenta una cita de la Voz N°3 que, aunque extensa
por su contenido, no merece ser editada pues hace una sintesis de los
hallazgos con respecto a los procesos de educacién formal:

La parte de la educacion escolar no es muy importante ya que la
zonay el entorno del pueblo cabécar, se presta para otros intereses
ya que es algo que vino de afuera y a muchos le cuesta tomarlo
con seriedad, algunas familias mandan a sus hijos por el comedor
escolar y becas y por lo tanto los padres piensan que lo que les
ensefia los maestros(as)en las aulas es lo suficiente y solo con el
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hecho de mandar a sus hijos en los centros educativos ellos creen
que todo estd bien y en la mayoria de las casas no hay habito de
repasar las materias vista en clase y el interés de los padres acerca
del avances de aprendizaje de sus hijos es casi nulo.

El involucrarse de los padres o miembros de las familias indigenas
en las actividades escolares es bastante preocupante, la verdad es
que todavia no hay algo muy claro que los hagan entender ya que
en las zonas mas lejanas la educacién de los nifios no se da como
deberia de ser por muchas razones y esto hace que la gente de
las comunidades indigenas entiendan menos y es deseo es mas
aislado por esa situacion para muchos es mejor tomar sus hijos en
ciertas fechas del afio y irse a coger café y regresar si es necesario
hasta marzo del afio siguiente.

Muchas veces los padres de familia muy lejos de ayudar a sus hijos
lo que hacen es sacar a sus hijos de la escuela y mas si se trata
de las nifias adolescentes. La mentalidad del indigena es todo lo
que no es nuestro no nos pertenece pero lo peor es cuando un
indigena empieza a sobre salir o tener mucho contacto con lo de
afuera se avergiienza de su propia identidad porque creen que lo
ajeno es lo mds importante.

Cabe rescatar, de la informacion anterior, la necesidad de que la escuela en el
territorio cabécar genere acciones para que las personas estén convencidas de
su importancia, que logre posicionarse de forma tal que puedan trascender
la visién de que se requiere solo para que las nifias y los nifios aprendan a
leer y escribir en espafiol. En la medida en que se convierta en un motor de
desarrollo personal y comunal va a incidir en la permanencia de las nifias
y de los nifios en los procesos educativos formales.

Al indagar sobre las actividades que se realizan en las escuelas del
territorio de Chirripd para fortalecer la relacién hogar - escuela, segun la
poblacién participante en el estudio, se obtuvo la siguiente informacién.

Segun la Voz N°1, en la escuela, las principales actividades realizadas en
colaboracién con las familias son: limpieza general, recoleccién de basura,
pintar la infraestructura, construccion de ranchos, celebracién del dia
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de las culturas, ayuda en la elaboracion de lanzas, arcos, implementos
domésticos con guacales (tazas, coladores, entre otros), realizacién de
talleres de manualidades con material reciclado, celebraciones del dia de
la madre y del padre. En estas ultimas celebraciones hay comida, se hace
el juego tradicional de pelar bananos, también bingos con dibujos y letras
en cabécar.

Segun la Voz N°2, una experiencia en la que las familias se involucraron
fue en la construccién de un rancho tradicional, lo que implicé la busqueda
de los materiales en la montafa, y después se realizé la edificaciéon con
la participacion de todas las personas de las familias (padres, madres,
abuelas, abuelos, tias, tios, nifias, nifios). Sin embargo, también se indico
que algunas personas en las diferentes actividades no apoyan porque la
persona que ejerce la docencia lo hace todo y le corresponde hacerlo,
para eso se manda a las nifias y a los nifios a la escuela. Esto se refleja en
la siguiente expresiéon de la Voz N°1 “el indigena cree que el maestro lo
sabe todo, se le respeta hace reuniones generales, reuniones para tomar
decisiones sobre la cocinera”.

Segln la Voz N°3, las actividades que se hacen en la escuela son importantes
y por eso las familias van. Se menciona que se llevan a cabo reuniones.
Sobre estas se apuntd: “en las reuniones el maestro dice qué aprende el
chiquito y qué le cuesta” y también “dicen qué falta en el kinder. Cémo le
estd yendo en el kinder y en navidad hay reuniones para dar regalos”.

Otros eventos mencionados que les gustan a las familias son la celebracion
del dia de la madre y del padre, en sus propias palabras “porque es alegre
y dan comida y porque el papd y la mama son importantes”. También
la Voz N°2 sefala como una conmemoraciéon importante el dia de las
culturas, en el cual las personas de las familias tienen un papel activo
“porque tienen que llevar muchas cosas de la cultura y ensefiar a todas
las personas como hacer cerbatanas, lanzas, como pelar banano. Se come
comida tradicional como: arroz guacho, banano, semilla de bijagua, flor de
platanilla, quelites, hongos, espinacas”.
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También se aport6 que no se organizan actividades para recaudar fondos,
ni charlas, solo reuniones para plantear necesidades de la escuela y
entregar evaluaciones.

La voz N°4 indicd que hay algunos riesgos asociados a algunos eventos en
que participa la familia y que son relacionados con celebraciones tradicionales

porque usted llega a una actividad de estas y usted nunca va a
ver un chiquito de 8 afios que no esté tomando chicha, ellos estan
involucrados en eso también, estas son las actividades, bueno
nunca he visto asi algo que se haga mas sano, algo en donde no
haya ningun tipo de licor, estas son cosas delicadas y luego esto
ha traido mucho problema.

Al consultar sobre el tipo de actividades que se desarrollan en estas
escuelas no se pudo estimar la cantidad y frecuencia con la que se realizan
eventos familiares, y se identificé basicamente que estan articuladas a las
conmemoraciones del calendario escolar, principalmente el dia del padre,
el dia de la madre y el Encuentro de Culturas. También se realizan eventos
en que se involucra a los grupos familiares para la mejora del edificio
escolar; asimismo, acarreo, acopio o confeccion de materiales y elementos
utilitarios, juego de bingo con dibujos y letras en cabécar, todas estas
acciones son acompafadas de la preparacion de comidas propias de la zona.

Con respecto a las formas que utiliza el profesorado para convocar a las
familias a las actividades programadas se determino:

Segun la voz N°1, se convoca mediante una circular en espafol, cuando
se tiene la oportunidad se traduce al cabécar con ayuda del maestro de
cultura. También se menciona el uso del cuaderno de comunicaciones, el
envio de cartas, la invitacion oral en reuniones para actividades futuras,
las visitas al hogar para informar, avisos por mensajes telefénicos vy
convocatorias verbales.

Otras formas de convocar a las familias a participar en una actividad en
la escuela mencionadas por la Voz N°2 fueron: “Voy a la casa de puerta
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en puerta. Eso hace que gane respeto en la comunidad, ademas soy una
persona reconocida”. Como una forma de expresar reciprocidad por la
asistencia se sefala que se les ofrece a las familias en la actividad café
con pan. Un sefialamiento importante que se hizo fue que el profesorado
cuando envia una circular debe asegurarse de que haya una persona en
la casa que sepa leer, y también que procure que estas sean en cabécar.

Respecto al envio de la convocatoria, la Voz N°2 indic6 que generalmente
la hace seis dias antes del evento y que la mayoria de actividades se realizan
a mediodia cuando terminan las lecciones o entre 1:00 p.m. y 2:00 p.m.

Las formas de convocatoria sefialadas previamente son reiteradas por la
Voz N°3 al puntualizar que “si se le dice personalmente las cosas el
indigena si participa. Por medio de un mensaje escrito afecta si la persona
no sabe leer” y también manifesté “mandan papel con el hijo o la hija. El
maestro va a la casa. Manda recado a los nifios o usa el teléfono manda
mensaje por whatsapp”. La misma voz, narra un ejemplo de su experiencia
convocando a las familias “le digo muchas veces un mes antes, los
voy reuniendo, insistiendo de buena manera, respetuoso. Llevo comida y
bebida, chocolate, maiz, banano, carne, bebidas no embriagantes y en la
actividad empleo utensilios de la zona”.

La Voz N°4, con respecto a las convocatorias, sugiere que se haga cara a
cara para que sean mas efectivas “el maestro debe ir a la casa a invitar
los papas a la escuela, ellos no saben leer que el maestro los espera en la
escuelay si le dicen al chiquito el chiquito se olvida porque va jugando en
el camino”.

Se determina que es reiterativo el sefialamiento de que las convocatorias
a actividades en la escuela deben hacerse en forma oral, pues no todas
las personas adultas de las familias saben leer, se hace énfasis en que si
se hacen cara a cara se tiene la posibilidad de explicar en qué consiste la
actividad, y también en que es recomendable que se ofrezca comida como
una forma de agradecer la participacion. Lo anterior, en coherencia con
la tradicion oral de este grupo indigena para evitar la exclusiéon desde la
vision occidental de la escuela, que privilegia la escritura.
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Con el prop6sito de determinar formas para mejorar la participacion
familiar contextualizada en el territorio indigena de Chirripd, se solicitaron
sugerencias a las personas participantes en el estudio. Se obtuvieron las
siguientes consideraciones, las cuales se transcriben textualmente:

o Que el director de la escuela se preocupe para hacer bien las
cosas, motivar a la comunidad para que se mejore. Si no se
preocupa nunca se va a mejorar la comunidad, ellos estdn
desactivados. Voz N1

= Que el director de la escuela se preocupe para hacer bien.
Incentivarlo a reconocer las actividades para bien de sus niros.
Animarla siempre para que llegue a la escuela. Buscar formas
de como o con qué podemos hacer que los nifios y sus familias
puedan participar juntos. Los padres se identifica mucho con
los docentes de lengua y cultura, entonces en vez de que los
directores limiten a estos de la relacion con las familias, mds
bien brindan apoyo a los comparieros para que se pueda
mejorar la participacion. Voz N° 2

= Para que lleguen las familias pueden hacer actividades culturales
que a la gente le gusta: competencia de pelar bananos, de lanza,
cerbatana. Hacer vasos con hojas. Reuniones de deporte fuitbol,
baile de sorbon, comer comidas como: guacho (arroz, quelites,
banano, pollo) palmitos, hojas, hongos, maiz, pejibayes, chancho,
canela. Se ponen de acuerdo en que aporta cada uno y practicar
costumbres de nosotros. Voz N°3

= Diay, para mi es, motivarlas verdad, motivarlas y diay la
comunicacion, porque si una persona, si un director estd
trabajando a lo que él quiere, quizds las cosas se van a manejar
a la manera de él, pero si él busca apoyo por ejemplo en las
personas que conoce un poquito mds, puede que sea mejor
verdad, porque si no hay comunicaciones con los cabécares
o si el cabécar esta ahi pero no tiene comunicacion con las
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demds comunidades o el grupo que esta trabajando acd, di,
como hago yo para organizarme. Voz N4

= Tienen que ser buenos con los padres, que los inviten, que
no regarien a los chiquitos ni a los papds, que no falten
a la escuela, que los convoquen con los nifios. Si el maestro
trabaja, asi a la familia le gusta mds. Voz N4

Con estos hallazgos queda claro que, en los contextos explorados, es
necesario considerar las particularidades de las personas, sus formas de vida
y aspiraciones en los procesos de aprendizaje. La escuela en un esfuerzo
por valorar estas condiciones y contribuir con los proyectos educativos de las
comunidades indigenas, puede optar por realizar algunas de las actividades
siguientes, planteadas por las personas que apoyaron este estudio y
transcritas literalmente:

. Juegos de futbol, actividades culturales, pero en ninguna
escuela se hace estas actividades. Traer los materiales: palos,
hojas, bejuco para crear artesania u otros. Trabajar juntos
haciendo la artesania. Hacer juegos tradicionales donde los
padres de familia puedan participar. Dia de cultura, dia del
aborigen son los dias mds importantes para la familia para
que ellos participen. La agricultura también participamos
(huerto escolar). Reunion con las mujeres, escuchar sus
opiniones, valores y sabiduria. Escuchar a los jovenes su
interés. Adquirir la sabiduria de los mayores. Que los maestros
tengan comportamiento ético, critico, que sean docentes que
se involucren con la comunidad de domingo a domingo (Voz N°I).

= Invitarlos a participar en mejorar a la escuela (parque, patio).
No solo clases que los nifios vean algo divertido. Ver el trato de
la maestra. Que hace falta en el kinder. Si estdn bien. EnseAar
cultura y lengua a la maestra, como la menstruacion, hacer el
vaso, que los ninos van viendo que respeta las tradiciones. Ir a
la clase a ensefAiar como se hace mochila. Estimular la lengua
(Voz N°2).
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] Actividades culturales para rescatar la cultura y las normas
culturales. Ensefiar a hacer artesanias para aprender a hacerlas
(mochila, lanzas, cerbatana tambor, hamaca, javas, collares,
colador, cucharas). Ir a enseiiar las artesanias y sobre las
plantas medicinales: la preparacion y el uso para dar solidez
al trabajo del maestro de lengua. Las familias pueden ir a
la escuela a hacer el patio, para sembrar y para cosechar
alimentos para el comedor platano, maiz, frijoles, malanga
yuca. De la casa se puede motivar, si el maestro promueve la
participacion de toda la familia. Los maestros son valorados
si ayudan a las familias siempre son valorados hace ayudas,
becas, materiales diddcticos. Debe convencer a los padres que
es importante que participen. Conversar sobre la construccion
de la casa y el velorio. Siempre organizar comida y bebida,
cada uno lleva banano, platanillo chocolate, maiz, banano,
carne, bebidas no embriagantes lo que pueda y usar utensilios
de la zona (Voz N°3).

= Que la escuela reciba muy bien a los papds y a las mamds y
que ayude a hablar espanol a los papas. Invitar a las familias
a enseiar a hacer mochilas, a sembrar, historias, invitar al
“jawa”, ensefiar conocimiento tradicional, sobre la cultura.
Que dejen de pensar que no sabemos nada (Voz N4).

= Que llame a no sé, a un cantor o un “bikakla” para que le
explique (su papel en la comunidad) porque eso es lo que yo
hago, yo pregunto mucho, por eso es que yo molesto mucho
a los “awa”, porque me interesa mucho saber los medicinas
naturales (Voz N'4).

Se evidencia en los aportes anteriores que se considera importante que la
escuela rescate los saberes tradicionales del grupo cabécar, para lo cual se
sugiere involucrar mas a las familias y a la comunidad, que las personas
adultas vayan a la escuela a ensefiar a las nifias y a los nifios aspectos tales
como: historias, trabajos, artesanias, celebraciones culturales, entre otros.
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Por su parte, la Voz N°5, desde su voz experta, plantea algunos consejos
al profesorado para fortalecer la relacion hogar-escuela-comunidad en
el marco de la pertinencia cultural. Algunas de estas sugerencias son
coincidentes con lo expresado anteriormente, por las voces participantes
en el estudio.

Esta Voz divide los consejos en dos tipos de conductas: para evitar y para
practicar. En el primer grupo apunta:

o Evitar ser percibido solo como la persona que solamente
llega a dar las clases y luego se va del lugar tan pronto se
cumple con el horario lectivo

o Evitar incumplimiento de dicho horario, las familias siempre
toman nota de las ausencias injustificadas o no explicadas y
las comentan

° No endeudarse localmente, eso crea fricciones

. Mantenerse neutral en los conflictos familiares y locales, y si
hay que tomar partido, explicar las razones con claridad pero
en tono normal, sin enojarse u ofender.

Estas conductas, que deben ser evitadas el profesorado en el territorio
indigena de Chirripd, coinciden con lo expresado previamente por
diferentes voces. Ha sido reiterativo el planteamiento de que se necesita
personal docente comprometido, que cumpla con su trabajo y con las
labores inherentes a su cargo.

Como conductas que el profesorado del territorio indigena debe practicar,
literalmente la Voz N°5 sefala:

° Conocer la comunidad enterandose de la historia del
poblamiento del lugar por medio de sus residentes, es decir,
visitar personas mayores u otras de la vecindad que puedan
dar cuenta de como se formo el asentamiento, o llevarlas a la
escuela para que lo cuenten alli

. Organizar patronato escolar y junta de educacién y darle
apoyo a estos grupos de padres de familia
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. Reunirse con comités de vecinos que se han organizado para
cuestiones como salud, caminos, iglesias, deporte, medio
ambiente, musica, etc. Y conocer sus planes; es posible que
la escuela sea el lugar para reunirse estos grupos y se pueda
ofrecer para eso

. Aprovechar fiestas escolares para que los vecinos organicen
actividades: cocinar y distribuir comidas, organizar juegos,
que entre quienes hagan discursos se cuente con personas
de la localidad para hablar de asuntos comunales, etc.

o Visitar hogares cada vez que se pueda. Para generar confianza,
las familias tienen que recibir visitas mas de una vez; cada
visita aumenta y refuerza lazos positivos, generalmente una
sola visita tiene poco o ningun efecto

o Comentar entre docentes, cuando se relinen, las experiencias
de éxito y de fracaso en las relaciones participativas con la
comunidad

o Apreciar las formas de vivir que tienen diferentes origenes,

por lo general obedecen a adaptaciones que permitieron la
supervivencia del grupo

o Adoptar una filosofia y practica para cambiar formas de vivir
y convivir, y de pensar: hay que hacer un esfuerzo por
comprender cuales han sido las funciones de esas formas y
no substituirlas por otras que no llenan las mismas funciones
0 que crean nuevas carencias; si fueron utiles en el pasado,
mejor buscar medios de preservar las tradiciones; el cambio
cultural es enriquecedor cuando agrega, no cuando elimina.
Si algo debe pasar a la historia, dejar que esta se conozca,
qgue no se ignore cuales fueron las condiciones y adaptaciones
del pasado, para que siga siendo material de aprendizaje.

Estas practicas sefaladas refieren algunos de los hallazgos presentes en
el estudio. La persona que ejerce la docencia debe conocer el contexto
sociocultural para poder generar practicas educativas pertinentes, para
esto debe involucrarse con los grupos familiares mediante diferentes
estrategias que les permita acercarse. Ademas, vincular el centro educativo
con la comunidad. Un aspecto importante de rescatar es la sugerencia de
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compartir experiencias entre docentes en torno a la participacion familiar,
esto permitiria ir haciendo un inventario de acciones exitosas que se pueden
replicar.

Conclusiones

Como conclusiones principales del estudio “Familia cabécar: estructura y
funcionalidad, su incidencia en la promocién de la participacion familiar

z9

en las escuelas cabécares de Chirripd”, se pueden sefalar las siguientes:

. La participacion de familias en los centros educativos de
Chirrip6 no se aborda como una accién o programa integral
planificado de la gestion escolar, sino mas bien como un
conjunto de acciones individuales desarrolladas durante el
ciclo escolar para atender objetivos especificos, usualmente
ligadas a las conmemoraciones del afio escolar.

. En la planificacién de los eventos de participacién familiar en
las escuelas del territorio cabécar de Chirripd, es importante:

> la comprensién de las prdacticas y usos del grupo
humano cabécar para generar acciones pertinentes
con la organizacion social y cultural de la comunidad.

> considerar que la mayoria de las personas de la familia
se dedican a labores agricolas en lugares alejados de
sus viviendas, ademas que generalmente estas se ubican
a grandes distancias con respecto a la escuela, por lo
que la convocatoria a las actividades debe realizarse
con anticipacién.

. La escuela debe desarrollar estrategias de gestidn y participacion
de la familia y la comunidad, de modo que esta vinculacién
permita entender la visién de mundo de las personas cabécares
y contribuir al reconocimiento de su diversidad cultural.
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El profesorado de las escuelas cabécares de Chirripd, con sus
experiencias de participacion en las actividades comunales a
las que le sea permitido asistir, puede nutrir el trabajo de aula
con la recuperacién de estas experiencias y la articulacién
curricular.

Es importante, mediante una negociacién con las autoridades
politicas del territorio, armonizar el calendario escolar con
las celebraciones comunales. Ademas que la escuela mantenga
una comunicacion fluida con la organizaciéon comunal. De
modo que le permita desarrollar objetivos institucionales en
actividades o acciones propias de la comunidad.

Una gran mayoria de las madres y padres de familia tienen
un dominio instrumental del espanol, no lo escriben ni lo
leen, lo que dificulta que puedan ayudar a sus hijas o hijos
en el trabajo pedagdgico de la escuela. Sin embargo, si la
participacion familiar es asumida por el centro escolar como
un proceso planificado y sistematico puede crear espacios
de integracién de los grupos familiares en los diferentes
componentes del quehacer institucional.

Dado el manejo instrumental del espafiol de la mayoria de
las personas de las familias, el profesorado puede emplear
recurso humano bilinglie comunal para que realice traducciones
espafol - cabécar y viceversa en las actividades con nucleos
familiares con el fin de que la comunicacion sea efectiva y se
integren en todos los componentes de la gestidn escolar en
que pueden aportar.

El profesorado debe procurar desarrollar habilidades en los
grupos familiares que les permitan apoyar el proceso educativo
de sus hijas e hijos, pues algunos no lo hacen por falta
de interés, sino porque no saben o no pueden hacerlo, por
ejemplo el caso de personas analfabetas.
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La participacion familiar en las escuelas cabécares de Chirripo
estd muy relacionada con el desempefio de la persona que
ejerce la docencia. Si las familias valoran que su trabajo es
bueno, que respeta a las nifias y a los nifios, que se preocupa
por el estudiantado, que no falta a la escuela, las madres y
los padres tienen una mayor disposicion para integrarse al
trabajo escolar.

El patrén de asentamiento disperso del territorio cabécar de
Chirripé influye en que las personas de las familias se acerquen
poco a los centros educativos, inclusive la mayoria de la
poblacién estudiantil llega por si misma a las clases, o en
compaifia de hermanas o hermanos, por lo que el profesorado
no tiene la oportunidad de mantener conversacién a la entrada
o salida de clase con las madres o padres.

Generalmente, los eventos de participacién familiar realizados
en las escuelas indigenas del territorio de Chirripé son para
el mantenimiento de la planta fisica de la escuela y celebraciones
tales como: dia de la madre, dia del padre, encuentro de culturas.

Cuando la comunicacion a los eventos escolares se hace oralmente
de persona a persona se obtiene una respuesta mas positiva
que si se utilizan medios escritos como circulares. También
cuando se les plantean a las familias colaboraciones especificas
como sustituir a la cocinera, acarrear materiales y alimentos
para la escuela, el apoyo familiar aumenta.

Algunos aspectos que influyen en la poca participacién familiar
son: la barrera idiomatica y también la lejania geografica de
los hogares respecto de la escuela.

A las actividades convocadas por la institucion educativa,
cuando se tiene una respuesta positiva de la familia, participan
todas las personas que la integran (abuela, abuelo, mama,
papa, hermanas y hermanos). A algunas actividades va la
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hermana mayor o el hermano que se encuentra en la escuela,
entonces se queda participando con la nifia o el nifio del nivel
inicial.

La participacién familiar en la escuela debe ser concebida
como un componente mas del proyecto educativo de centro,
debe obedecer a un proceso sistematico y planificado. Es
importante que incluya una programaciéon anual de eventos
que sea del conocimiento de los grupos familiares al inicio
del afio lectivo y que se vayan recordando conforme se va
acercando la fecha.

En la mayoria de los casos, las familias de las nifias y nifios
gue asisten a una escuela guardan un grado de consanguinidad
y afinidad, hay tradiciones que deben ser consideradas en
la vida escolar para favorecer la relacion hogar-escuela, por
ejemplo cuando una familia esta en dieta cultural o cuando
se esta realizando la construccién de la casa, actividad en la
que participan todas las personas de las familias vecinas.

Es importante que la poblacion docente considere la
participacion familiar como una oportunidad para construir un
concepto de escuela que sea culturalmente pertinente.

La participacidon del maestro en las actividades comunales
despierta el interés de los grupos familiares por involucrarse
en el quehacer de la escuela.

En este contexto geografico hay actividades cotidianas como
acarrear alimentos para el comedor escolar, materiales para
la infraestructura, darle mantenimiento al patio, apoyo en el
comedor escolar cuando no se tiene una persona que cocine,
traer tablas, darle mantenimiento al patio, entre otras, que
constituyen oportunidades para involucrar a las familias en
el quehacer de la escuela.
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La familia juega un papel primordial en el desarrollo de la persona, desde
su nacimiento es la encargada de proveerle cuidado, afecto, formacién,
educacién y de transmitirle las normas sociales. En la actualidad, las nifias
y los nifos ingresan cada vez a mas temprana edad a la educacion formal,
lo que ha hecho que el centro escolar se convierta en un elemento
fundamental en el proceso formativo y educativo de la poblacién infantil.
La institucién escolar, para asumir esta responsabilidad y dar una respuesta
acertada a las necesidades de las personas que atiende, es importante
que promueva el trabajo conjunto con la familia, desafio que se inicia en
la educacién inicial y que debe permanecer en los niveles de primaria y
secundaria.
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Procesos y transformaciones en la
tradicion oral: (re)construyendo la historia
de los Sérkécon ninos cabécares

Alice Lamounier Ferreira

Introduccion

Entre los cabécares? del Territorio Indigena Tayni (Tja i, en lengua
cabécar), situado en el Valle de la Estrella (provincia de Limén), el uso de
la lengua vernacula prevalece en las actividades cotidianas y familiares.
Solamente en las relaciones con los no indigenas, se impone el uso del
espafiol. Sin embargo, en los Ultimos afios se puede observar una tendencia a
aumentar el uso del espariol en detrimento de la lengua nativa, especialmente
después de la llegada de las companias bananeras en las fronteras de este
territorio y de la implementacién masiva de las escuelas.

A pesar de este hecho, los cabécares contintian produciendo y utilizando
diversos tipos de artes verbales en su idioma verndaculo, las cuales pueden
ser divididas en dos géneros: las narrativas de origen (llamadas en cabécar
kd pdké)y los cantos (ksé). A diferencia de los cantos, el conjunto de las
narrativas de origen constituye un corpus de conocimiento abierto y
accesible a todos, incluidos los nifios. Dada la complejidad de las narrativas,
que pueden durar hasta dos horas, los nifios alin no tienen las habilidades
necesarias para contarlas y estan apenas empezando a conocerlas. Sin

1 Los cabécares son uno de los ocho pueblos indigenas de Costa Rica. Constituyen una
poblacion de 16.985 personas, segun el censo de 2011 (INEC 2011). A pesar de ser el segundo
pueblo indigena mas populoso de este pais, se trata de un grupo minoritario. Viven dispersos
en ocho territorios indigenas, situados a ambos lados de la cordillera de Talamanca.
Tradicionalmente, el parentesco cabécar se fundamenta en un sistema de clanes matrilineales
exogamico y con residencia uxorilocal (hasta el nacimiento del primer hijo). Pero actualmente

hay una tendencia a que la residencia pasa a ser bilocal.
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embargo, cuando los mayores se deciden a narrar alguna de ellas, muy a
menudo los nifios son el publico meta predilecto.

En la actualidad, estos pequefios oyentes frecuentan la escuela, hecho
gue tiene, como una de sus implicaciones directas, la reduccién de los
momentos disponibles para aprender kd pdké en casa. Por otra parte,
en las escuelas, existe un espacio formal para ensefiar los conocimientos
tradicionales: las llamadas clases de Cultura y Lengua. Sin embargo, los
maestros que imparten estos cursos suelen poseer poca o ninguna
preparacion tradicional, ya que en muchos casos son demasiado jévenes y
aun no tienen los conocimientos necesarios (al respecto, véase Lamounier
2009, Lamounier Ferreira 2012a, 2013). En consecuencia, tanto las escuelas
como los maestros ven comprometido su papel de mediadores entre la
narrativa tradicional y los nifios.

Al considerar contribuir con el proceso de construccién de una escuela
mas pertinente al contexto indigena, durante todo el afio de 2011, a partir
de una beca-taller del Ministerio de Cultura y Juventud (MJC) de Costa
Rica, hemos realizado una serie de talleres de produccion literaria con los
nifios de la Escuela Calveri, ubicada en la comunidad de mismo nombre,
en el Territorio Indigena Tayni (Valle de La Estrella). El trabajo fue realizado
con un grupo de veinte estudiantes de edades comprendidas entre siete
y doce afios. El objetivo del proyecto era que, a partir del relato de la
narrativa tradicional de los Sé’rké" (Nifios Huracanes), contada en lengua
cabécar por maestros indigenas, los nifios deberian crear dibujos, escribir
su propia version de la historia y, de este modo, generar una (re)creacién
colectiva de una narrativa del repertorio tradicional. EI material producido
en estos encuentros resultd en la publicacion del libro Sé'rké” Pdké': Historia
de los Nifios Huracanes en el 2012.

En este trabajo, se pretende llevar a cabo una reflexion sobre la memoria
social y su relacion con la oralidad y la escritura, asi como sobre los procesos
de transformaciones y cambios tanto de la narrativa oral y el aprendizaje
de las historias tradicionales, a partir de la introducciéon de la educacién
formal entre los cabécares. Ademas, en el ambito de esas transformaciones,
se tratard de la experiencia, desarrollada en talleres literarios, de la
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construccion de la historia de los Sé'rké' con nifios de la escuela Calveri.
Tales consideraciones se haran con base en el trabajo etnografico realizado
de manera mas amplia con pueblo cabécar, pero, sobre todo, tomando
como referencia la experiencia de los talleres de produccioén literaria.

Repensar la tradicion oral

Cuando se ponen en pauta temas relativos a la memoria social de las
sociedades amerindias, tarde o temprano, la naturaleza oral de esas
tradiciones se transforma en objeto de cuestionamiento. Por un lado, es
evidente que ningun intento de comprension acerca de la historia o de la
memoria de esos pueblos, serd capaz de obliterar que la transmision del
conocimiento se hace, en gran medida, boca a boca y de generacion en
generacion. Por otro lado, no se puede negar la existencia de una dindmica
propia y poco conocida de estas tradiciones que, en lugar de ser fragiles y
efimeras, han demostrado ser estables y sdélidas a través del tiempo.

Por cierto, una de las dificultades para abordar dicha cuestion se origina
precisamente en la centralidad e importancia dadas a la escritura en nuestra
tradicién. En las sociedades occidentales (también conocidas como sociedades
con escritura), hay una primacia de la escritura sobre la oralidad. En este
sentido, se considera que el conocimiento valido y fidedigno esta plasmado
en un documento escrito, ya que este no podra ser modificado sin que
ello se haga perceptible. De esa manera, una vez que su contenido esté
fijado, no podra sufrir alteraciones (indeseables) con el pasar del tiempo.
Ademas, existe una preocupacion particular por el autor/autoria de la obra
(lo que implica a menudo una figura de autoridad), la cual se asegura con
la firma del documento. En este contexto, el libro puede ser considerado
como el vehiculo por excelencia para la transmisidn cultural y dotado de la
autoridad necesaria para efectuarla.

En contrapartida, segun esta misma linea de pensamiento, las sociedades
orales (o sin escritura), estarian condenadas a no tener como acumular
conocimiento. Cada nueva generacion estaria condenada a empezar de
cero y, a cada nuevo amanecer, deberia (re)inventar sus tradiciones, sus
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sistemas juridicos, sus narrativas de origen (el fuego, la rueda), etc. Asi
que, por el hecho de no poseer un sistema de escritura (alfabética), a las
sociedades de tradicion oral no se les ha atribuido ninguna posibilidad de
acumulacién de experiencias. A eso se suma nuestra falta de conocimiento
sobre la historia de esas sociedades y una perspectiva evolucionista que
nos conduce a una “ilusion de primitivismo” (Carneiro da Cunha 2012).
De esa manera, se es inducido a la conclusién de que esas sociedades
viven en la actualidad del mismo modo que vivieran en épocas pasadas, es
decir, a la “idea de que ciertas sociedades se habrian quedado en el punto
inicial de la evolucion, y que eran por lo tanto algo como fdsiles vivos que
atestiguaban el pasado de las sociedades occidentales” (Carneiro da Cunha
2012, 11).

Pesa entonces sobre los indigenas esa “ilusién de primitivismo”, imagen
estigmatizada y estereotipada de sociedades sin memoria, de la cual no
es tarea facil deshacerse. Por eso, siempre que sea posible es importante
poner en relieve que los pueblos indigenas actuales estan histéricamente
vinculados a los primeros habitantes del continente. Es decir, ellos tienen
innegables lazos historicos y culturales con las sociedades precolombinas.
Sin embargo, al igual que los demas grupos humanos, los pueblos
indigenas tienen una cultura dindmica en permanente transformacion, la
cual es resultado del establecimiento, a lo largo del tiempo, de relaciones
con el medio ambiente y con otros grupos indigenas y no indigenas. En
ese interin, se debe tener en cuenta que esa historia tuvo, y tiene aun, su
ruta brutalmente impactada por la conquista europea. Pero todo esto no
aclara, todavia, la cuestiéon de la memoria social o cémo las tradiciones se
seleccionan, se almacenan y se transmiten en estas sociedades.

Otra posicion comun sobre las sociedades de tradicion oral admite un
pequefio locus de acumulacion histérica que seria resguardada por un
individuo. De este modo, la memoria social estaria a cargo de una sola
persona. A partir de ahi surge una argumentacion sobre la fiabilidad del
documento oral o del discurso. En este caso, el grado de confianza que
merece un documento seria pequefio, pues al estar sometido a la voluntad
de la persona encargada de transmitir el conocimiento, esto muy facilmente
podria ser tergiversado. Por lo tanto, sin dificultad alguna el narrador de
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una historia de origen podria modificarla segun su humor, gracias a
la ausencia de control social sobre el contenido evocado. Ademds, muy
pronto esta tradicién estaria condenada a desaparecer, tan luego como se
termine la vida de su tutor. Es decir, la muerte de esta persona implicaria el fin
de los conocimientos tradicionales. Los pueblos indigenas nos muestran
cdmo este pensamiento es engafioso y como sus culturas han resistido a
través del tiempo.

No obstante, como ha mostrado Severi (1996, 2002), la memoria social no
puede ser considerada fruto arbitrario de la conciencia de un Unico individuo,
ya que, en realidad, esta se define por un conjunto de conocimientos
compartidos, cuya propagacién se realiza socialmente. Este autor también
se opuso a la diferencia entre las sociedades con y sin escritura, al argumentar
que, entre estas uUltimas, las formas por medio de las cuales estan
estructuradas la memoria y su transmisiéon no han sido suficientemente
investigadas para que se pueda asegurar la existencia de esta dicotomia.
Diferentes estudios han avanzado en la misma direccién, indicando que
es una falacia la idea que existan sociedades que basen su memoria
solamente en modelos orales. Ademas, parece que los casos intermedios,
es decir que mezclan los dos patrones, son muy numerosos (Severi 2007,
Taylor 2003). Resulta que las técnicas de memorizacién, en especial las
graficas, de las tradiciones orales fueron a priori consideradas como
rudimentarias, comparadas siempre a la escritura alfabética, y aun hoy
en dia muy poco examinadas de manera seria y sistematica. Por lo tanto,
durante mucho tiempo, se traté de pensar a esas sociedades a partir de
elementos que no formaban parte de sus marcos socio-culturales. De esta
manera, los pueblos sin escritura pudieran ser entendidos como pueblos
sin memoria social fiable.

Afortunadamente, en las ultimas décadas, algunos investigadores, en
particular etnélogos y antropdlogos, se han dedicado a la cuestiéon de
la memoria y de la transmision de conocimientos en las sociedades
de tradicion oral de América (Severi 1993, 1996, 2002, 2007, Viveiros de
Castro 1993, Hanks 1993, Fausto, Franchetto y Montagnani 2013), pero
también en otras regiones del mundo, como en Africa (Vansina 2010,
Hampaté Ba 2010). Estas investigaciones han traido cambios importantes
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que transformaran el enfoque dado a la cuestién. Se dejé, entonces, de
buscar lo que “hacia falta” a esas sociedades y se pas6é a examinar
las caracteristicas y especificidades de su memoria. De esta forma, una
pregunta que pasa a ser el centro de las preocupaciones es cémo exactamente
estas sociedades construyen su memoria.

Por supuesto que la lengua, entendida como una forma culturalmente situada,
pasa a ser un elemento central en los analisis y, ademas, los discursos
comienzan a ser pensados por el modo como son utilizados y por qué lo
son. Por consiguiente, interesa sobremanera el contexto de produccién:
¢{Como se ha producido el discurso? ;Dédnde y qué se hace con é1? ;Quién lo
hace? ;A quién esta a dirigido? Interesa entender también: ;Cudles son los
géneros discursivos de una dada sociedad? ;Como estan distribuidos en
una jerarquia de prestigio? ;Quiénes son los legitimados para evocarlos?
;Para transmitirlos? ;Para descontextualizarlos y entextualizarlos (Bauman y
Briggs, 2006, 206)? ;Y en qué ocasiones? Por supuesto que estas interrogantes
tienen como fondo cuestiones sobre la relacion entre identidad y poder.

Otra vertiente de estudios se ha dedicado al estudio minucioso de la
relacion entre sociedades orales y la (introduccion de la) escritura. Ciertamente,
nuevas relaciones estan siendo desarrolladas entre las sociedades orales
(;hasta cuando van a poder ser designadas asi?), la escritura y la escuela?.
En muchas sociedades amerindias, este fendmeno es relativamente
reciente, pero con muchas implicaciones, sobre todo cuando pensamos
en casos como el de los wajapi de la Amazonia brasilefia, en donde mas
de la mitad de la poblacién actual ya nacié en un contexto en el cual la
escritura es ensefada en la escuela (Gallois 2006 y Tinoco 2006). De hecho,
esta institucion rapidamente ha ganado prestigio y centralidad en la vida
de esos pueblos y ha atraido cada vez mas la atenciéon de los jovenes
indigena, en muchos casos en detrimento de las instituciones tradicionales.

2 De hecho la relacion entre sociedades de tradicion oral y escritura va mucho mas alla del
ambito escolar. En ese sentido, estudios sobre pueblos amerindios que tratan el chamanismoy
la concepcién de persona han revelado la incorporaciéon a la cosmologia de seres patogénicos
(que son la imagen del no indigena) y de poderes vinculados a la escritura (véase al respecto

Severi 1996 y Pitarch 1996).
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Actualmente, es innegable que los indigenas estdn extremadamente
interesados en apropiarse (y estan llevando a cabo ese proceso) tanto de la
escritura como de la escuela y que ya entendieron el prestigio que tienen
en nuestra sociedad para el registro y la transmisién de conocimientos.

Entre los muchos desafios de este proceso de apropiacién esta el ingreso
de los conocimientos tradicionales en la escuela. ;Como trabajar en la
escuela y en forma escrita, la narrativa cuya transmision tradicionalmente
ha sido realizada en el ambito familiar y de forma oral? O j;como trabajar
contenidos tradicionales (como las artes verbales) sin provocar una pérdida
de significado simbdlico consecuente a una excesiva exposicién publica?
Otra cuestion relevante es ;cOmo garantizar la participacion efectiva de
los indigenas en los procesos de definiciéon de la escuela en si misma?
Es decir, cdmo asegurar la participacion de los indigenas en la toma de
decisiones sobre los contenidos tradicionales posibles de ser realizados
en esa institucion; sobre la periodicidad de ciclos lectivos; o aun sobre la
seleccién de los maestros...

Sobre los conocimientos tradicionales, recordemos brevemente que
muchos estan restringidos a un clan o parentela; otros son fruto de
dedicacién a las ensefianzas realizadas cerca de una persona mayor, quien
debe ser debidamente reconocida, ya sea con trabajo, regalos e incluso
dinero; y que estos conocimientos implican prestigio y reconocimiento
social. ;Cémo pasar de un contexto en que esos conhocimientos estan
restringidos socialmente a ciertas personas, al ambiente escolar donde
son ensefados igualitariamente a todos los estudiantes? Por consiguiente,
la introducciéon de los conocimientos tradicionales en la escuela también
debe ser objeto de reflexion constante, sobre todo por parte de los
indigenas, no como una expresién del pasado, sino como una forma
contemporanea de codificacién de significaciones propias.

Esos desafios tocan de lleno el proceso por el cual estan pasando los
cabécares. Si bien es cierto que la introduccién de la escuela en los territorios
indigenas comenzod desde principios del siglo XX, es Gnicamente a partir
del afno 2000 que se va a dar su expansiéon a multiples comunidades, de tal
forma que va a cambiar radicalmente la vida cotidiana del pueblo cabécar
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y generara el reto de cdmo ensefiar los conocimientos tradicionales en
la escuela. Ademas, la escuela tal como fue implementada no llevaba en
consideracion en absoluto las diferencias culturales indigenas. La escuela
era, supuestamente?, igual a la de la capital, en otras partes del pais y en
los territorios indigenas.

La escuela y las narrativas de origenes (ka paké)

Como se indico, los talleres literarios fueron realizados en la escuela
Calveri situada en el en Territorio Indigena Tayni. Por lo tanto, resulta
pertinente incluir algunas observaciones generales sobre la implementacién
de las escuelas en los territorios indigenas y sobre las adecuaciones a esta
realidad, en especial sobre las clases de Cultura y Lengua. En este punto,
es necesario aclarar qué son las historias de origenes (kd pdké) y como
estan inseridas en el contexto escolar. Por otro lado, se tejen observaciones
sobre ciertas particularidades de las escuelas en Tayni, tales como las
caracteristicas de su implementacién, de su ubicacién geografica en
relacion a las comunidades o, de las limitaciones y problemas enfrentados
en el dia a dia de la institucion, entre otras cuestiones. Esto con el fin de
que esas informaciones permitan conformar un panorama sobre el cual
se realiza la practica educativa en general en la zona y del ambiente que
permitié generar el libro Sérké Pdké': Historia de los Nifios Huracanes.

Cultura y Lengua en la escuela

Antes de la década de 1970, existian pocas escuelas en los territorios
indigenas, algunas de las cuales eran auspiciadas por 6rdenes catdlicas.
Sin embargo, no se puede considerar que existia una politica publica
sistematica para ese segmento. A partir de la década de los setenta, el
Estado ha empezado, de forma timida pero mas regular, la implementacion
de escuelas en los territorios indigenas costarricenses. Poco a poco se

3 Obviamente solamente como teoria, pues en la practica los recursos empleados no eran los

mismos. Las escuelas del centro siempre han sido mas equipadas que las de periferia.
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generalizan y pasan a hacer parte de la vida cotidiana de las comunidades
indigenas.

Cuando la escuela llegé a los territorios indigenas, el sistema implementado
no contemplaba ningun tipo de atencién especial en lo referente a una
educacién diferenciada, intercultural o bilinglie. En 1996, confluyeron
diversos factores que presionaban por la implementacidon de cambios en
el disefio de la educacion indigena. Por un lado, estaban las adecuaciones
requeridas por el Convenio 169 Sobre pueblos indigenas y tribales de la
Organizacién Internacional del Trabajo (OIT, 1999), que habia sido ratificado
desde el afno de 1993 por Costa Rica. Sin embargo, hasta entonces sus
efectos legales no incidian sobre las practicas educacionales. Por otro
lado, los pueblos indigenas, en algunos casos informados sobre los nuevos
derechos otorgados por el referido convenio, empezaron a demandar un
modelo de educacion mas pertinente a sus intereses. Fue en ese contexto
que el extinto Departamento de Educacién Indigena (DEI) del Ministerio de
Educacion Publica (MEP), realizé una primera adecuacion curricular y creé
tres programas: “Educacién ambiental”, “Promocion y ensefianza de las
lenguas indigenas” y “Cultura indigena”. Solamente en el siguiente afio que
el Consejo Superior de Educacién, en la Resolucion 37-97 (Rojas Chaves,
2002, 181), incorporaria los cursos de Lengua y Cultura al plan de estudios
de las escuelas de los territorios indigenas. El programa de “Educacion
ambiental” nunca lleg6 a ser implementado.

El programa de “Promocion y ensefianza de las lenguas indigenas” llego a
ser conocido como clase de “Lengua”. A él se le asignaron tres lecciones
semanales de cuarenta minutos cada una. Sus objetivos fueron definidos
de la siguiente manera:

. “Revitalizar y difundir las lenguas indigenas del pais mediante
su ensefianza a los nifios y jovenes;

o Desarrollar en los estudiantes habilidades de expresién oral
y escrita en la lengua indigena;

. Promover el aprecio por la literatura tradicional indigena;
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. Dinamizar procesos de educacion bilingue;

o Facilitar el proceso de transicién de la lengua indigena al
espafol, en aquellas comunidades en que la lengua indigena
sea la lengua materna” (Rojas Chaves 2002, 181).

Mientras que para las clases de “Cultura Indigena”, se designaron dos
lecciones semanales de cuarenta minutos cada una, con los siguientes

objetivos:

. “Promover el fortalecimiento de las culturas indigenas,
mediante la ensefanza de los elementos fundamentales de
su cultura: historia, filosofia, organizacién sociopolitica,
economia y relaciéon con la naturaleza;

. Fortalecer la identidad étnica y cultural indigena, mediante

el conocimiento y revaloracion de las practicas ancestrales,
valores, destrezas, habilidades y saberes autéctonos” (Rojas
Chaves 2002, 182).

Es interesante notar que, a pesar de abrir espacio para la ensefianza de la
cultura y la lengua en la escuela, este marco tenia como uno de sus
objetivos la “transicién de la lengua indigena al espafiol”. Es decir, la lengua
valorada como primordial era el espafiol, en detrimento de las indigenas.
En aquel momento, se planed que la alfabetizacion fuera realizada en esta
lengua y no en los idiomas nativos. Debido a ello, en el fondo, era un
proyecto de caracteristicas integradoras y, por ello, no favorecia la autonomia
real de los pueblos indigenas que la educacion podria propiciar.

A pesar de eso, estos cambios pusieron en marcha un lento proceso, que
aun hoy no ha llegado a término, pero que continia avanzando en
direccion a una educacién realmente diferenciada y atenta a las demandas
de los pueblos indigenas. En este sentido, la creacién de las clases de
Cultura y Lengua abrio la escuela, en un proceso sin precedentes, para el
aprendizaje, promocion y fortalecimiento de los conocimientos culturales
y de la literatura indigena. De este modo, se establecié un espacio formal
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en la escuela para que la artesania, las narrativas de origenes y los cantos,
pasasen a ser trabajados en el ambiente escolar, creando, entonces, un
nuevo espacio de aprendizaje para los conocimientos tradicionales. Cada
uno de esos elementos deberia (o podria) ser desarrollado en la escuela
de acuerdo a las habilidades y conocimientos propios a cada maestro, una
vez que no existe un contenido programatico establecido por el MEP para
esas disciplinas.*

Sobre la implementacion de esos programas, una primera constatacion
reside sobre el hecho de que ambos tienen objetivos demasiado ambiciosos
para la pequeia carga horaria asignada. A esto se suman otros problemas,
como, por ejemplo, que los maestros de estas disciplinas son “itinerantes”,
lo que implica tener que ensefiar en mas de una escuela para completar
su carga de trabajo. Esto genera un mayor desgaste del docente al tener
que desplazarse durante la semana para trabajar en una segunda escuela.
Para el caso cabécar, pero no solo, esta no siempre estd ubicada en
las proximidades, lo cual podria resultar en un recorrido de entre 4 y 6
horas para llegar al otro local de trabajo. Desde el punto de vista de la
remuneracion, esta es menor que la recibida por los maestros regulares,
pues son considerados como “maestros de apoyo”. Los requisitos exigidos
por el MEP para ser maestro de Cultura y Lengua son menores, por lo
que, inicialmente, los docentes con menos formaciéon empiezan con estas
disciplinas. Pero, tan pronto se obtenga una formacién académica mejor,
el docente migra al puesto de maestro regular, que ofrece mas beneficios:
mejor salario, mejor plan de carrera, mayor cantidad de materiales didacticos
disponibles y ubicacién en una Unica escuela durante todo el afio.

Un dltimo aspecto por resaltarse es que los maestros de Culturay Lengua son,
en la mayoria de los casos, muy jévenes y como pasaron por el proceso de
escolarizacion, estuvieron, en gran medida, apartados de los conocimientos
tradicionales. Es decir, para ser escolarizados, han pasado mucho tiempo en

4 Sin lugar a dudas, la definicién de los contenidos de cada uno de esos programas deberia ser
objeto de debates y seminarios con los pueblos indigenas. En ellos, ademas de los maestros,
seria indispensable la presencia de los mayores y de la comunidad en general. Ese es un

proceso dificil y polémico, pero necesario.
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la escuela y no han recibido los conocimientos tradicionales en casa. Asi, los
propios maestros son parte de una generaciéon que viene adquiriendo (o
deberian haber adquirido) esos conocimientos en el ambiente escolar. Por
otra parte, aunque hubieran pasado por una “formacién” tradicional
sdlida, aun asi, serian considerados muy jévenes. Esto ocurre porque entre
los cabécares los mayores son los titulares de estos conocimientos. Son
ellos los legitimados para narrar historias tradicionales, son ellos quienes
las saben contar de forma ejemplar. No obstante, en el contexto actual,
estan completamente apartados de la escuela y del proceso de educacién
formal. Quizas este también sea uno de los muchos desafios de la educacion
indigena cabécar, es decir, como se podria reverter esta situacion y acercar
a los mayores y sus conocimientos a la escuela.

Ka paké

Actualmente, los nifios pasan buena parte del dia en las escuelas, al igual
que lo han hecho sus jovenes maestros. Como consecuencia, estan menos
en sus casas y ho estan recibiendo (parte del) conocimiento tradicional de
sus familias. Las escuelas pasan a brindarlo, por lo menos parcialmente.
Un ejemplo que se podria citar es la agricultura, actividad central en el
modo de vida tradicional de los cabécares. Al tener que frecuentar
practicamente todos los dias a la escuela, los alumnos pierden el ciclo
agricola. Esto quiere decir que ya no acompafian mds a sus padres en
las labores de preparacion de la tierra, de siembra o de cosecha. En la
practica, eso implica que no van aprender, entre otras cosas, cuando y
qué sembrar y no van ni siquiera a escuchar los cantos rituales agricolas,
evocados solamente en esas ocasiones.

A pesar de representar cambios importantes, el espacio de ensefianza de
la cultura propiciado por la escuela puede ser apropiado de manera
interesante por los maestros. El cosmos y sus habitantes pasan a ser escritos
y dibujados en clase, dinamizando, en algunos casos, el conocimiento
tradicional entre los niflos (Lamounier 2009). Sin embargo, no siempre
eso pasa, como ya se ha sefalado, sobre todo por el bajo grado de
conocimientos tradicionales que los jévenes docentes poseen.
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Las narrativas cabécares, que nos interesan en especifico, forman un complejo
repertorio que dificilmente puede ser aprehendido en su totalidad, incluso
por personas adultas que se dedican a estudiar el tema. El maestro de
Lengua tanto como el de Cultura, tendrian parte de estas narrativas como
un contenido potencial que les permitiria trabajar aspectos relevantes
relativos tanto a la cosmovisién como a la lengua.

No obstante, desde el punto de vista cabécar, cabria preguntarse lo
siguiente: ;Qué son esas narrativas? ;De qué tratan? ;Qué tipo de género
literario es ese? jQué aspectos sociales estan vinculados a ellas? ;Y cual es
su prestigio? ;Quiénes y cuando pueden transmitirlas? ;Cudl es su papel
en la constitucién de la memoria social? Con toda seguridad, esas son
cuestiones centrales, pero quizas muy ambiciosas para ser respondidas
en ese momento. Aun asi, trataremos de esbozar algunas respuestas a lo
largo nuestro texto.

Las narrativas son una de las principales artes verbales cabécares. Estas
pueden ser divididas en dos grandes géneros: las narrativas (llamadas en
cabécar ka pdké, kd ‘mundo’, nominalizacion del verbo pdkd ‘contar,
narrar, conversar’) y los cantos (ksé, nominalizacion del verbo ksd).> Una
de las diferencias fundamentales entre estos dos géneros reside sobre
el hecho de que kd pdké, son contadas en lengua cotidiana. Mientras
que los cantos, en su mayoria, estan en lengua ritual, hablada en el Otro
Mundo.®

Aln no se ha realizado un estudio completo sobre la narrativa cabécar,
pero lo que ya se puede afirmar es que son muy complejas y que abarcan
una gran variedad de relatos. Esas narrativas tienen como objeto principal

5 La division de los géneros fue propuesta por Constenla 1996, p.111; y el analisis morfosintactico
por Gonzdlez Campos, en Gonzalez Campos y Obando Martinez 2015.

6 El Otro Mundo es un mundo primordial que existia antes del mundo que conocemos hoy.
Ese lugar tiene existencia paralela y simultdnea al mundo actual. Sin embargo, de manera
semejante a la relacion entre chalamal (Otro Lado)/jamalal (mundo ordinario) de los tzeltales,
la distancia que separa los dos mundos o la diferencia entre ellos “no es del orden de la

naturaleza fisica o geogréfica sino que ontolégica” (Pitarch 2013, 18).
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el Otro Mundo y sus habitantes. Desde una perspectiva temporal, se puede
distinguir por lo menos tres grandes momentos: las historias antes de Sibu
(héroe creador), las historias de Sibu y las historias después que Sibu se
fue o mas recientes. De todo eso, se infiere que las narrativas de origenes
tienen un papel central en la constitucion de memoria social cabécar.

La mayoria de las narrativas son muy extensas y detalladas y sus relatos
orales pueden durar mas de una hora. Por supuesto, eso dependera del
talento del narrador y de sus conocimientos sobre las historias. Conocer
bien implica haberlas escuchado muchas veces de una fuente fiable, es
decir, de una persona mayor que sepa contar historias. Eso debido a que
no todo el mundo es capaz de contarlas. Esto depende también de las
habilidades dejadas por Sibu para cada clan/persona en especifico. Asi, la
persona interesada en aprender realmente debera buscar a maestros en
su propio clan y en otros clanes. Y se les hara visitas en sus casas, donde
estaran con sus familiares y, claro, con sus nietos.

En general, el conjunto de las narrativas de origenes constituye un
corpus de conocimiento abierto y accesible a todos. Incluso los nifios son
el publico meta frecuente. No obstante, existen historias mas apropiadas
a ellos, como la de los Sérké" (Nifios Huracanes). Otras son destinadas
mas bien a los adultos, como la historia de la “enfermedad de la danta”,
por tratar temas como la abstencion sexual relacionada a la caceria de
ese animal con finalidad profilactica. Existen también aquellos relatos que
deben ser contados en horas especificas del dia. Como ejemplo, se podria
citar las narrativas que hablan sobre el Usécar (Usékld), que deben ser
contadas solo durante las mafanas (Gonzalez Campos 2015).

Nifios y adultos podran ser los espectadores de la narrativa. Lo mas
probable es que el mayor a cargo sea alguien cercano a los nifios, ciertamente
del mismo clan (tio abuelo) o de un clan aliado (abuelo materno). La
situacién mas frecuente es que las narrativas de origen sean contadas
integralmente. En ocasiones mas raras, se da que se cite a un pedazo de
la historia o0 a un personaje especifico. Estas narrativas son proferidas sin
una razén o momento muy precisos. Es decir, seran los indicios dados por
las circunstancias que van a indicar al potencial narrador que el momento
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es propicio para una determinada historia. Por ejemplo, si vientos fuertes
han azotado la comunidad y han derrumbado arboles, seguramente se va
aprovechar para recordar las travesuras de los Sérke (Nifios Huracanes); si
se sale a cazar y no se encuentra caza, se puede evocar la historia de los
cazadores que se fueron detras de la danta. Pero no siempre los indicios
son tan obvios para los principiantes. Ese es el caso de la relacién entre
ciertas enfermedades y la historia de la tierra.

Asi pues, las narrativas cabécares de origen eran ensefadas tradicionalmente
en el dmbito familiar (y aln lo son), siguiendo patrones distintos a los
occidentales. Por otra parte, la escuela es una instituciéon que ha llegado
para quedarse y que estd (o deberia estar) promoviendo acciones para
valorar la utilizaciéon de narrativas tradicionales y de otras formas de
conocimiento tradicional. Claramente, los cabécares se encuentran frente
a un nuevo reto, no sin riesgos, de introducir de forma productiva las
narrativas en este nuevo contexto.

La escuela en Tja i

Tal y como se menciond antes, en los territorios cabécares en general,
hasta la década de los noventa pocas escuelas habian sido creadas y fue
solamente a partir del afio 2000 que se va a dar una implementacién masiva.
Este es exactamente el caso del territorio de Tayni. Su primera escuela fue
creada en 1973 en la localidad de Isla de Boca Coén. En 1977 se fundod
Calveri, situada en la comunidad de mismo nombre. Estas dos escuelas
fueron las Unicas hasta los anos noventa, cuando fueran creadas Sereri,
Gavilan y Japuy. Después del afio 2000, hubo un crecimiento substancial
de las escuelas, que ahora suman un total de dieciocho. La mayoria ofrece
también el servicio de preescolar.

La ubicacién geografica de las escuelas en relacién a las comunidades es
bastante diferenciada. En las comunidades ubicadas en las montafas y
lejos de los limites del territorio, como Cartago, la poblacién (todavia) vive

163



164

dispersa’ y los nifios deben caminar entre treinta minutos y una hora y
media para llegar. En el caso de las comunidades de las llanuras cerca de
los bordes del territorio, como Calveri, la poblacién estd mas concentrada,
lo cual implica que los nifios no deben andar tanto.

Para los maestros, rara vez es facil llegar al local de trabajo. A pesar de
que actualmente la mayoria es cabécar de Tjd i8, todavia es comun que
no sean originarios de la misma comunidad donde fueron asignados a
ensefar. Ademas, casi todos vienen de comunidades ubicadas en las partes
bajas y fronterizas del territorio. Ciertamente, debido a que las escuelas y
colegios fueron implementados primero en estos lugares. Asi, hay maestros
que deben caminar hasta ocho horas para llegar a su local de trabajo. En
estos casos, durante toda la semana el docente permanece en una casa
contigua a la escuela, construida especialmente para ese propésito,
y regresa a su domicilio los fines de semana. Incluso aquellos que viven
relativamente cerca, podrian enfrentarse a algun tipo de obstaculo
geografico para llegar al local de trabajo; por ejemplo, cruzar nadando el
rio La Estrella, el cual en la época lluviosa se vuelve bastante caudaloso.
Este era el caso del director de la escuela Calveri, Elbert Martinez, en la
época que realizamos los talleres literarios en esa escuela.

7 El patrén tradicional de asentamiento cabécar es disperso. Sin embargo, podriamos apuntar
como una de las consecuencias de la llegada de la escuela a sus territorios, una tendencia
al acercamiento de las viviendas a la institucion. Tal hecho tendria como finalidad principal
permitir a los nifios no caminar mucho para asistir a las clases. La escuela esta disefiada para
poblaciones que viven en aglomeraciones urbanas. El acceso a ella es un problema afrontado
también por poblaciones campesinas no indigenas, solucionado en muchos lugares con un
bus escolar para el transporte de los nifios. Ese tipo de solucién seria completamente inviable
para algunos de los territorios cabécares, como Tjd i y Alto Chirripd, donde para llegar a gran
parte de las comunidades, no hay rutas para vehiculos motorizados. Asi, a fin de tornar la
escuela mas pertinente, sin duda cabria cuestionar que, si viven dispersos, ;como ofrecer un
modelo de educacion que lleve en consideracién ese modo de vida? jSeria, por ejemplo, posible
pensar en una escuela itinerante? ;Y realmente ese modelo convendria mds a los indigenas?

8. No siempre fue asi, cuando se implementaron las escuelas muchos docentes eran no indigenas

o indigenas de otros pueblos.
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Los problemas afrontados en las escuelas de Tjd i, al igual que en otros
territorios indigenas, son de todo tipo: infraestructura precaria; carencia
o inconsistencia de los materiales didacticos, tanto en el dmbito cultural
como sobre la variedad dialectal; mala formaciéon de maestros para dar
clases especificas de Cultura y Lengua, entre otros (Lamounier Ferreira
2012a, 2013). A pesar de todos los problemas, la escuela es hoy una realidad
que ha generado cambios en la vida cotidiana de los indigenas.

Los talleres literarios y la elaboracion del libro Sé'rke Pd ke: Historia
de los Nifios Huracanes

A continuacion, se presenta el historico del proyecto y el desarrollo de la
propuesta didactico-metodoldgica llevada a cabo en los talleres literarios
de la confeccion del libro Sé'rké" Pdké': Historia de los Nifios Huracanes en
la escuela Calveri. Sobre el historico, se hara un recuento de los sucesos
y personas sometidos en los acontecimientos pasados durante la fase
de idealizacion del proyecto hacia la ejecucién propiamente dicha de las
actividades para la conformacion del material grafico y del texto escrito
para el libro. Al presentar los procedimientos pedagdgicos empelados,
se pretende mostrar, ademas de algunos logros, los desafios que se
interpusieron durante la realizacién de los talleres literarios. Durante todo
el proceso, se procuré que los indigenas (adultos y nifios) estuviesen a
frente del proceso como protagonistas en la toma de decisiones y en la
confeccién del libro.

El proyecto y la escogencia de la historia

Al tomar en consideracion la centralidad de las narrativas (kd pdké) en
la tradicién cabécar y de una serie de carencias en la escuela, sobre todo
con respecto a la falta de materiales de apoyo y de formacion especifica
para las clases de Cultura y Lengua decidi llevar a cabo un proyecto que
incidiera positivamente sobre el proceso de inclusion de los conocimientos
tradicionales en la escuela. De ahi surgié la idea de la elaboracion de un
libro infantil en el cual los nifios indigenas tuviesen protagonismo en su
confeccién. Entonces, empecé a buscar colaboradores para la realizacién
de tal proyecto. De ellos, resalto a mis tres amigos indigenas y defensores
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de sus culturas, Ali Garcia (bribri, clan Sé bliwak), Adan Rivera (cabécar-térraba,
clan Kdbé kiréwdk) y Freddy Obando (cabécar, clan Kjo Ipane wd k). Con
ellos he pasado largas horas discutiendo en primero lugar si era pertinente
la realizacidon de un proyecto de ese tipo entre los cabécares. Después,
cuestiones como las siguientes: ;CoOmo podriamos confeccionar un libro
con los nifos? ;Cual seria la historia adecuada para ser trabajada con ellos?
;Coémo deberiamos proceder? ;Dénde/en cudl escuela podiamos realizar
el trabajo?

A partir de estas discusiones, hemos elegido la historia de los Sérke (Nifios
Huracanes). Esa eleccion se dio por algunas razones. Para empezar, es
una narrativa de las mds conocidas por los adultos y no presenta ninguna
restriccion para ser contada a los nifos. Al contrario, la historia de los
Sérke' es una de las primeras contadas a los nifios desde muy pequefios,
lo que permitiria que algunos la reconociesen. Ademas, no habia
limitaciones para que fuera evocada en las mafanas, horario de las clases
en la escuela.’ Por otro lado, los personajes principales de la narrativa son
nifos, lo que podria generar un impacto positivo en los futuros pequefios
autores, gracias a un proceso de identificacién.

En ese momento, decidimos trabajar la historia de los Sérké' en talleres
literarios, con Freddy Obando, eximio narrador de historias. La escuela
escogida fue la de Shdra Bata en el territorio indigena de Alto Chirripé, por
ser su comunidad de origen y en donde yo trabajaba desde el 2006. Adan
Rivera seria nuestro asistente durante los talleres en la escuela. En ese
momento, solo nos faltaban los fondos para la realizacién del proyecto.

De Shara Bata a Calveri

En 2011, el Ministerio de Cultura y Juventud (MCJ) me concedié una
beca-taller para la realizacién de talleres literarios, que tendria como
producto final la maqueta de un libro bilinglie cabécar-espafol. Sin embargo,
el financiamiento concedido era mucho menor de lo que se habia

9 Recordemos que algunas narrativas tienen restricciones de horario, es decir no pueden ser

contadas a ciertas horas del dia o deben ser evocadas solo durante noche.
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presupuestado. Eso imposibilitaria desarrollar el proyecto en Shdra Bata:
por la distancia y por el nUmero de nifios de la escuela. Ademas, no me
permitiria reconocer ningun dinero ni a Freddy Obando ni a Adan Rivera
por trabajar en el proyecto. En fin, nada cuadraba...

En ese momento estabamos trabajando en la carrera de Bachillerato en
Ciencias de la Educacion en | y Il ciclos con énfasis en Lengua y Cultura
Cabécar, de la Universidad de Costa Rica (UCR), Sede del Atlantico,
Universidad Nacional (UNA), Universidad Estatal a Distancia (UNED) y MEP.
Esa fue la primera carrera universitaria de Costa Rica dirigida especialmente
para indigenas cabécares, experiencia piloto con un Unico grupo graduado
hasta hoy.!® Ese era constituido por docentes cabécares de primer y
segundo ciclo de las escuelas de los territorios de Alto Chirripéy Tjd i.

Entre los alumnos, destacaba Elberth Martinez (clan Tjukwdk), un muchacho
de pequefa estatura, quien a la vez tenia preponderancia sobre los
compaferos por sus posiciones claras y combativas dentro y fuera de
clase. Yo, que me desempefiaba entre alumna (sobre todo en los cursos
de linguistica cabécar) y profesora de este grupo, terminé por acercarme a
Elberth Martinez, con quien hicimos una amistad espontanea.

Cuando me di cuenta que no podria realizar los talleres literarios en Shdra
Bata, hablé con Elberth Martinez, primero sobre el acceso a la escuela
que dirigia, Calveri en el Tjdi. No conocia el Valle de la Estrella, nunca
habia pasado siquiera cerca. Ni por libros lo conocia, ya que el Valle de la
Estrella es un lugar olvidado por los investigadores de las universidades
y no hay publicaciones al respecto. Una razén mds por la cual me parecio
pertinente e importante realizar el trabajo alla.

Segun el relato de Elberth Martinez, el acceso era facil, habia hasta un bus
que salia de la ciudad de Limén y que llegaba hasta cerca del territorio.
Después era sélo tomar un taxi...

10 En principios del afio de 2015, se ha dado inicio a un nuevo grupo de esa formacion.
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-“Sélo tomar un taxi...” -pensé yo- “iQué bien! Muy tranquilo de llegar. jEs
alla que tengo que desarrollar el proyecto!”

Obviamente que, tratandose de territorios indigenas, jnada es facil! Pero
en aquel momento, ingenuamente le crei. La llegada a la escuela de Calveri
era casi tan dificil como ir hasta Shdra Bata. Ademas, habia que cruzar el
rio La Estrella, pues Calveri esta situada del otro lado. Pero sélo lo sabria
mas tarde, cuanto ya no habia vuelta atrds, es decir, después de la realizacion
del primer taller literario.

Expliqué el proyecto y propuse a Elberth Martinez que su realizacion fuera
en Calveri con los grupos de segundo, cuarto y sexto grados, que estaban
a su cargo en aquel afio. El se mostré anuente e interesado en realizar el
proyecto en su escuela, pues conocia bien de cerca las necesidades de
desarrollar materiales didacticos en lengua cabécar y de las dificultades
qgue enfrentan a los maestros de Cultura y Lengua en su labor cotidiana.
Ademas de compartir la idea de que los talleres literarios y la confeccion
de la maqueta de un libro (con posibilidad de publicacion futura) con los
nifos de la zona, podria generar un impacto positivo en la auto-estima
de ese publico. Asi, Elberth Martinez se dispuso a trabajar en conjunto
con el profesor de Cultura de su escuela, José Noel (clan Tjukwdk), en los
talleres con sus grupos. Por otro lado, él seria integrante indispensable
del equipo de “montaje” y de traduccién al espafol de la historia. Elberth
Martinez, como director de la escuela, también autorizd nuestro hospedaje
en la casa de los maestros siempre que fuera necesario, pues, debido a la
distancia, en algunos talleres no podriamos regresar el mismo dia. Todo
esto ayudaria a bajar costos de realizacidn del proyecto. El también tuvo el
cuidado de realizar una reunién previa con los padres para explicar y tener
la anuencia a la realizacion del proyecto entre las familias.

En el interin, logramos otro apoyo fundamental al proyecto por parte de la
Comision Siwd Pdké (UCR-UNA-UNED-MEP). Como parte de sus objetivos
estaba previsto el desarrollo de material didactico y de experiencias que
promoviesen la educacion diferenciada. Asi, decidieron apoyar el proyecto
brindandonos transporte, algunos materiales para los talleres y la merienda
para los nifios.
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Talleres literarios: principales hallazgos y ajustes metodolégicos

Para la elaboracién del material necesario para la confeccién de la maqueta
del libro Sérké" Paké': Historia de los Nifios Huracanes, fueron realizadas
seis talleres de produccion literaria de un dia cada uno en la escuela Calveri.
El grupo con el cual se trabajé estaba formado por 20 alumnos con edades
entre los 7 y 12 afnos (12 nifias y 8 nifios, véase Anexo | - Nifios participantes
del proyecto). Durante el proceso, Adan Rivera estuvo presente en la parte
de preparacion de los talleres, durante las actividades en la escuelay en el
momento posterior al trabajo de campo.

Antes de los talleres literarios propiamente dichos, con Elberth Martinez
realizamos una discusion metodolégica sobre la historia y su divisién en
episodios para cada sesion de trabajo con los nifios. También hablamos
sobre la logistica necesaria para llevar a cabo las actividades definidas.
Esto fue importante en la medida que el relato completo de la historia
puede durar mas de una hora. Siendo, por lo tanto, muy extenso y detallado
para poderse trabajar en una Unica sesidn y, aun mas, si se considera
que el objetivo era el de construir una versiéon con nifios de | y Il ciclo.
Asi, se establecié la siguiente dindmica: primero el maestro contaria, en
lengua vernacula, la parte de la historia seleccionada para la sesion; en
seguida los nifios mayores deberian redactar las partes mas importantes
o los hechos que les llamasen mds atencién y deberian hacer dibujos
relacionados al tema desarrollado en la sesiéon. Mientras tanto, los alumnos
menores tendrian como objetivo Unico la confeccion de dibujos tematicos
del episodio narrado.

Parece claro que esta estrategia difiere de la forma por la cual tradicionalmente
son aprendidas las narrativas de origenes y del modo como son presentadas

11 En los momentos de elaboracion del proyecto, durante las discusiones con Ali Garcia, Adan
Riveray Freddy Obando, ya habiamos tratado el tema de como se podria trabajar con los nifios
las narrativas. Por otro lado, se podria destacar también que los maestros de Culturay Lengua
estdn acostumbrados a contar las narrativas de origenes en sus clases. Pero, por lo general
las cuentan integralmente y piden a los nifios dibujos especificos que van acompafados de

algunas palabras en cabécar.
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a los nifios. En primer lugar, aprender a contar historias no es tarea para
los nifios, son adultos quienes deben aprender a contarlas. Por otro lado,
pasamos del ambito familiar al institucional (escuela); de la escucha de un
pariente (o alguien cercano) a un maestro (quien no es necesariamente
alguien conocido o del mismo clan). En el contexto de la escuela, el nifio
deja de ser un oyente pasivo de la historia y toma un puesto de potencial
narrador. Ademas, su narrativa sale del ambito del oral para ganar la forma
escrita y dibujada.

Efectivamente, la eleccién de la narrativa debe ser objeto de cuidado, pues
se va a hablar del Otro Mundo y de sus habitantes, los cuales pueden
representar peligro para los humanos. No hay que poner a los nifios en
riegos. Por otro lado, es cierto que las narrativas elaboradas por los nifos
serdn fragmentadas y limitadas a un pedazo de la trama o al dibujo de un
ser o de un paisaje, y eso puede disminuir el riego. En ese sentido, también
es relevante que esas narrativas sean en la lengua cabécar cotidiana y no
en la lengua del Otro Mundo.

Primeros talleres literarios

En los dos primeros talleres, procedimos segun la estrategia metodoldgica
inicialmente trazada. En el primer encuentro, contamos con la participacion
del profesor de Cultura de la escuela, José Noel, quien quedd a cargo de
la narracién de la historia. El fue muy receptivo al proyecto y siempre nos
apoyo durante todo el proceso. Sin embargo, en razén de una alteracion
en sus horarios, desde la sesién siguiente no pudimos contar mas con su
presencia. José Noel, maestro itinerante, deberia atender también a otra
escuela y coincidia justamente con los dias definidos para la realizacion de
los talleres literarios. Asi, él no pudo seguir colaborando directamente con
el proyecto. Elberth Martinez fue quien asumié, con bastante desenvoltura,
la tarea de narrador de la historia a partir del segundo taller.

En esos primeros talleres, se pudo observar que habia cierta desconfianza
con relacién a mi persona por la parte de los nifios. Hecho muy comprensible,
pues fueron los primeros contactos que tuvimos. Ademas, la llegada de
gente que no pertenezca a la comunidad no es muy corriente. Y cuando
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aparece gente de afuera, la mayoria son hombres, ciertamente vinculados
al trabajo de las compafias bananeras instaladas en la zona. Raramente
mujeres entran en los territorios indigenas, pero también es cierto que
cuando aparecen es en el contexto escolar, en especial como maestras de
preescolar. Adan Rivera, seguramente por ser cabécar y por su simpatia,
desde el inicio tuvo una acogida mas tranquila de parte de la comunidad.

Otro aspecto que impacto a los niflos en ese primer momento, fue descubrir
los materiales llevados para la realizacién de los talleres. Los alumnos
fueron organizados en grupos de cuatro segln su edad, para que
pudiesen compartir el material. Los niflos no conocian el lapiz de cera y en
pocas ocasiones habia usado la tiza colorida (algun cachito dejado por el
maestro en la pizarra). Asi, hubo una preferencia, casi natural, al trabajo
con un viejo conocido: el 1apiz de color.

Cabria llamar atencion sobre un tercer aspecto de esos encuentros iniciales,
a saber: los primeros dibujos de los nifios. Durante su performance, José
Noel, ademas de contar la historia, escribié algunas palabras e hizo
algunos dibujos en el cuadro. Posteriormente, cuando fuimos a analizar
el material producido, nos dimos cuenta que los nifios, quienes nunca
habian tenido clases de artes antes, se preocuparan en copiar las
formas y los contenidos colocados en la pizarra por el maestro. Quizas
estuviesen siguiendo el modelo de la escritura con sus letras que deben
ser necesariamente iguales. O tal vez estuviesen inseguros sobre lo que
realmente debian hacer. De todos modos, el resultado obtenido fue muy
estereotipado y poco creativo.

En consecuencia, concluimos que lo mejor seria no colocar nada en la
pizarra: ni dibujos ni palabras, menos aun oraciones. Asi procedimos en el
segundo taller, durante el cual la historia fue contada por Elberth Martinez.
No obstante, aun asi, obtuvimos de nuevo dibujos estereotipados, pues
los integrantes de un mismo grupo se copiaban entre si. Si uno dibujaba
un paisaje con montafas o flores, todos los demas trataban de hacer sus
versiones del tema. Mientras tanto, la parte escrita empezaba a ser mas
diversificada.
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La adecuacién del proceso

A partir del tercer taller, obtuvimos un cambio considerable en la cualidad
de la produccion artistica, que, en gran medida, puede ser atribuida a
la llegada al proyecto de un artista plastico, José Jackson Guadamuz,
con una amplia experiencia en Etapa Bdsica de Artes para nifios en la
UCR?2. Asimismo, pedimos expresamente a los nifios que no copiasen el
dibujo de los companeros. En esta ocasion, fue introducida una actividad
de “calentamiento” a la historia. Esa consistia en una tarea distinta de la
construccién narrativa de los SE€rké’, pero siempre vinculada al dibujo y a
la creacidn artistica y con la finalidad de que los alumnos pudiesen tener
mas familiaridad con los materiales, con los compafieros y con el personal
del proyecto.

Los talleres cuarto y quinto fueron realmente los mejores. Cuando
llegdbamos, ya podiamos ver estampada, en las caritas de los nifios, la
felicidad con la cual nos aguardaban en la otra margen del rio. En ese
momento, el carro ya no podia cruzar el rio, pues habia entrado la época
lluviosa. Cuando nos veian llegar, los nifios mayores brincaban en el agua
y cruzaban nadando para ayudarnos a cruzar los materiales y la comida
para las actividades. Los menores nos aguardaban en el otro lado. Algunos
de ellos no se resistian a un bafio de rio y se refrescaban mientras nos
esperaban. Elberth Martinez, siempre muy atento, nos ayudaba a hacer la
travesia. El rio La Estrella es muy caudaloso, pero aquellos nifios sabian
muy bien como debian proceder. Al contrario, nosotros necesitadbamos
asistencia constante, fuera para cruzar el rio, fuera para andar en los senderos
para llegar a la escuela.

Asi, nuestra llegada y partida se volvieron todo un suceso. Los nifios
empezaron a disfrutar de las actividades. Los talleres ganaron mas intensidad,
a tal punto que ellos pedian mas y mas hojas para dibujar y dibujar. Al

12 La Etapa Basica de Artes de la UCR es un proyecto que procura desenvolver capacidades
creativas de nifos y jovenes a partir del desarrollo de actividades artisticas que implican la
experimentacion diversas técnicas, bajo la supervision de artistas profesionales de diferentes

especialidades.
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inicio, cuando empezamos, se contentaban con apenas una hoja, es decir,
apenas cumplian la obligacién de la tarea.

A lo largo del proceso, todo el equipo fue examinando los materiales
producidos y realizando una serie de actividades: 1) la selecciéon de los
dibujos de cada episodio, considerando, con especial interés, el criterio
estético nativo, la viabilidad de la publicacion del material y la pertinencia
en relacion al texto escrito. 2) La sistematizacion del material literario
en cabécar que conformaria la historia. 3) Una vez finalizada la versién
cabécar, se procedié a la realizacién de la traduccion al espafiol y la
diagramacion de la maqueta.’

La sistematizacion del material literario en cabécar fue la parte mas dificil.
Quizas la metodologia adoptada, en que cada nifio escribiese individualmente
una parte de la historia, no fue la mejor opcidn. Tal vez hubiera sido mas
eficaz otro tipo de dinamica que contase con la participacién de todos y
junto al maestro escribiésemos en la pizarra los episodios. Sin embargo,
inicialmente teniamos como horizonte contribuir también al aprendizaje
de la escritura. Razén por la cual consideramos que cada nifio podria
desarrollar mas su técnica al ejercitarse solo. Como resultado, se deseaba
una historia de autoria colectiva, escrita a partir del “montaje” de las
escenas complementarias provenientes de diversos autores. En ese montaje,
contamos con la participacion del fildlogo Guillermo Gonzalez, de Freddy
Obando, Elberth Martinez y Kevin Morales (también de Tayni, del clan
Shikdo wadk).

En diciembre del 2011, antes del término del afio lectivo, se realizé una
actividad para presentar a los pequefios autores la maqueta del libro Sé'rke
Pdke™: Historia de los Nifios Huracanes. Para ese dia, llevamos dos libros
impresos de modo casero y proyectamos el material con una computadora
y proyector. Realizamos actividades de dibujo con la premiacién de los
mejores. La escogencia de los premiados fue realizada por los propios

13 La diagramacion y artes finales la trabajamos con Amanda Pacheco Carbonell en varias

versiones.
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nifios participantes, quienes, de manera muy honesta, eligieron los mas
bonitos.

En el afio del 2012, tuvimos la grata sorpresa de encontrar financiamiento
para la publicaciéon del libro de la parte de una ONG holandesa, la
International Tree Fundation (ITF). Por otro lado, el Centro de Investigaciones
en Identidad y Cultura Latinoamericanas (CIICLA-UCR) y la Comisién Siwd
Pdko (UCR-UNA-UNED-MEP), también nos apoyaron para la realizacion de
una actividad de entrega del libro a los nifios y profesores de la escuela.

Consideraciones finales

Hasta el dia de hoy Costa Rica no ha logrado desarrollar un sistema
educacional que respete los diferentes modos de vida tradicionales y, por otro
lado, que incluya la participacién de los pueblos indigenas en la definicién/
construccion de su escuela. Tal y como esta implementada, la educacién
indigena presenta diversos problemas. Las circunstancias han sido poco
favorables y no han permitido una apropiacién positiva de esa institucién de
parte de los indigenas. Es decir, una apropiacidon que permita, por ejemplo,
realizar una discusién con las comunidades sobre los conocimientos
tradicionales pertinentes a ser ensefados en la escuela de forma que se
genere nuevas ganancias simbdlicas sobre estos contenidos.

Si bien es cierto que la escuela ha implicado cambios significativos (y algunos
casos pérdidas) en el modo de vida tradicional cabécar, hoy no es
posible pensar el cotidiano sin esta instituciéon. Aun mas, hemos podido
observar que los indigenas solicitan constantemente al MEP la apertura
de nuevas escuelas en las comunidades que no cuentan con el servicio.
La reivindicacién por la educacion ha dejado de ser secundaria para
convertirse en una de las principales demandas indigenas.

Sin duda, la introduccién de la escuela y de la escritura entre los cabécares
impacta la forma tradicional de transmisién de la memoria social de este
pueblo. En dicho contexto, muchos son los desafios por enfrentar. Algunos
fueron apuntados y discutidos aca, como cudles son los contenidos que
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pueden y deben ser trabajados con los nifios, cdmo integrar a los mayores
en esa discusién y en la escuela (si fuera el caso), como trabajar en la
practica una narrativa de modo que se vuelva interesante para los nifios o
cdmo integrar dibujos a estas historias.

Ciertamente el horizonte debe ser una verdadera apropiaciéon de la escuela
por los indigenas, pero este proceso parece estar lejos de ser concretizado.
Asi, sigue siendo necesario hacer que la escuela sea mas pertinente al
contexto indigena. Por lo tanto, la generacion de estrategias e iniciativas
que contribuyan en ese proceso se muestra oportuna. En ese sentido,
proyectos como el de los talleres literarios de la historia Sérké" Pdké (Nifios
Huracanes) tiene mucho a contribuir al presentar alternativas didacticas
dentro de la practica pedagdgica. Es necesario recalcar que ese proyecto
estuvo circunscrito en un tiempo/espacio muy especifico, se limitando a
algunos nifos de una escuela especifica. Con todo, su metodologia puede
ser utilizada en otros contextos, esto es, usada por otros maestros con
otros alumnos, con la misma historia o con otras historias.

La experiencia de los talleres literarios y la publicacion del libro Sérké
Pdké™: Historia de los Nifios Huracanes puede ser considerada valiosa por
varias razones. Primero, por haber posibilitado a los nifios un contacto
con la produccién artistica/clases de artes que nunca antes habian tenido.
Asi, se les dio la oportunidad de descubrir formas de expresiéon a través
del dibujo y también la utilizaciéon de nuevos materiales (como el lapiz de
cera). Por otro lado, aport6 también a los maestros, quienes pudieron
trabajar en la construccién de un método de trabajo que puede ser aplicado
a otras narrativas tradicionales y a otros grupos de alumnos, durante el
cual el proceso es mas relevante que el resultado final. Finalmente, el
proceso ha sucintado reflexiones entre los indigenas y con ellos sobre
cémo se estd dando en la practica la ensefianza de contenidos tradicionales.

La historia de los Sérké’ forma parte de un extenso conjunto de narrativas
de la tradicion oral cabécar. La adaptacion realizada por los nifios de la
escuela Calveri, no tiene la pretension de volverse la verdadera historia.
Tenemos claro que es una versién posible y un tanto incompleta de lo que
son las multiples aventuras de los Sérké. Ademas, la version que realizamos en
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los talleres, es bien sintética ya que fue escrita y dibujada por nifios. Ellos
estan en el marco inicial de un largo proceso de aprendizaje para llegar
a dominar la version oral de forma satisfactoria. Algunos de ellos podran
Ilegar a ser destacados contadores de historias en un futuro. Sin embargo,
eso dependera mucho de la dedicacion y empefio personal dedicado a esa
tarea, sobre todo afuera de la escuela y con los mayores. Al mismo tiempo,
estos nifios también estdn dando los primeros pasos en la escritura de
su lengua materna, bien como en las artes plasticas necesarias para la
confeccion de los dibujos (Lamounier Ferreira 2012b).

Ademas de ello, es necesario resaltar la existencia de otros coautores: los
narradores de la historia: Elbert Martinez y José Noel, y sus maestros, abuelas
y abuelos de quienes aprendieron la historia; José Jackson, el artista que
nos ha guiado en los dibujos; los revisores, en especial Freddy Obando,
que como un notorio contador de historias, insistia todo el tiempo, en
que faltaban muchos detalles; Guillermo Gonzalez, filblogo con gran
conocimiento sobre la lengua cabécar, quien colaboré mucho en sacar
errores del montaje de la historia y lograr una escritura con esmero; Adan
Rivera, nuestro asistente, que estuvo presente en todos los momentos del
trabajo de campo, incluso después de su final, siempre guidndonos con
su sonrisa y opinién certera. Habria aln que levantar mi parcela de culpa
en esa version... Asi, que no hay dudas que, a pesar de ser una pequefia
publicacién, esa historia fue escrita por muchas manos.

Un udltimo aspecto debe ser resaltado. Existen otras publicaciones en
cabécar, sobre todo contemplando la variedad surefia. El libro Sérké' Pdke™:
Historia de los Nifios Huracanes fue la primera en el dialecto del Tjd i, en
eso también reside su importancia.'*

Asi, con la publicacién del libro, a pesar de fijar una versidn, no se pretende
que la historia se cristalice. Al contrario, la idea es dinamizarla al posibilitar
su visualizacion en el formato libro con sus dibujos y escritos. Esta version
esta abierta a criticas y a ser completada siempre que sus lectores acrediten
necesario hacerlo. Por todo eso, entendemos que esa obra no es una

14 En el 2013, apareci6 una segunda publicacion en la variedad de Tjqd i (Noel, 2013).
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conclusion o palabra final sobre el asunto. Esperamos que sea el punto
de partida para que otros alumnos y maestros (y otros lectores) puedan
discutirla, completarla, modificarla y, porque no, producir sus propias
versiones de la historia de los Sérké
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Anexo | - Nifios participantes del proyecto

Asmabhet Morales Morales (clan Tjukwdk), Bernardita Lopez Chaves (clan
Shikdo wdk), Carolina Lépez Chaves (clan Shikdo wdk), David Ramirez
Morales (clan Shikdo wak), Fabricio Chaves Morales (clan Tjukwdk), Filadelfia
Morales Morales (clan Tékdbiwdk), Gerson Chaves Cruz (clan Mald wdk),
Irdn Gémez Lopez, (clan Mald wdk), lveth Belly Lopez Maroto (clan Kjdswdk),
Jonathan Cruz Fernandez (clan Mald wdk), Joselin Morales Meneses (clan
Mabuluwdk), Kenia Chaves Jiménez (clan Tjukwdk), Leni Morales Morales
(clan Mald wdk), Levi Morales Morales (clan Tékdbiwdk), Luis Meneses
Morales (clan Mald wadk), Raquel Morales Jiménez (clan Kjoswdk), Roberto
Morales Morales (clan Tjukwdk), Tatiana Lépez Ramirez (clan Shikdo wdk),
Wendy Ruiz Fernandez (clan Kabékwdk), Yeilin Lépez Morales (clan Shikdd wak).
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Reflexiones sobre la ensenanza de la
redaccion espanola en un contexto
intercultural: El caso de los colegios del
territorio cabécar de Chirripo

Katherine Sanchez Mora!
Nicolle Velasquez Acuna?

Introduccion

Actualmente, existe un amplio consenso en considerar que, en el ambito
de la educacion indigena, la ensefianza del espafiol se ha llevado a cabo
de una manera ineficiente. La mayoria de los estudios realizados en paises
hispanoamericanos sobre este tema concluyen que el problema radica
en la falta de politicas educativas que implementen de forma efectiva la
EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE (EBI), la cual supone que la ensefianza del
espanol debe darse con las técnicas propias de una segunda lengua.

La educaciéon en comunidades indigenas, en Costa Rica, se encuentra
rezagada, sobre todo si se compara con otros paises de Hispanoamérica,
si bien, en otras naciones la ensefianza se desarrolla en la lengua nativa
de cada uno de los grupos indigenas, en Costa Rica la educacién tanto
en primaria como en secundaria, se imparte en espafnol. Esto provoca un
enorme problema en la puesta en practica de los programas de educacion
propuestos por el Ministerio de Educaciéon Publica, los cuales no estan
adaptados a las necesidades reales de la poblacion.

Debido a lo anterior, es necesario crear estrategias metodolégicas adaptadas a
las diferentes disciplinas de la educacion costarricense. Este trabajo surge

1 Universidad de Costa Rica, catherine.sanchez@ucr.ac.cr

2 Universidad de Costa Rica,ncole-e@hotmail.com
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de la idea de crear una guia de redaccién que incorpore una metodologia
acorde a la realidad de los estudiantes de quinto de afio de las comunidades
indigenas de Chirrip6. La guia abarca la tematica de la redaccion en espafiol
para que los estudiantes se enfrenten a una prueba de composicion y
ortografia planteada por el Ministerio de Educacién Plblica, para optar por
el titulo de Bachiller en Educacion Media.

El objetivo de este trabajo es explicar el proceso por medio del cual se
elaboro6 una guia didactica de redaccion en espaiiol, para los estudiantes
de undécimo afio de las comunidades indigenas cabécares del distrito de
Chirrip6. Dicho proceso se desarrollé en tres pasos, en primer lugar, se
llevé a cabo un proceso de diagndstico de la situacion que afrontaban los
estudiantes de quinto ano de las comunidades indigenas cabécares del
distrito de Chirripé, especificamente en el tema de produccion textual en
espanol, de manera que al reconocer las condiciones culturales y educativas
en las que se desenvolvian se pudiera seleccionar y proponer una estrategia
apta para ellos en torno a este tema. En segundo lugar, una vez finalizado
el proceso de diagndstico, se selecciond una estrategia que adecuara
tanto los contenidos como las estrategias de mediacién a las necesidades y
contexto de los alumnos de quinto afio de los liceos rurales ubicados en la
zona indigena cabécar del distrito de Chirrip6. En tercer lugar, una
vez seleccionada la estrategia mas acorde se elaboré la guia didactica de
redacciéon, que estad basada en los criterios de evaluacién para la Prueba
Nacional de Composicién y Ortografia.

Segun el Convenio de los Derechos de los Nifios y las Nifias firmado con
la UNICEF en Costa Rica, se establece el derecho de los estudiantes de
la poblacién indigena a educarse en su propia lengua, de acuerdo con
el articulo nim. 30 de dicho convenio: “[se] consagra el derecho de las
minorias linglisticas y de las personas de origen indigena de educarse en
su propia lengua, utilizando su idioma” (Convenio de los Nifios y las Nifias
citado por Rojas 2002, p. 4).

Con ello se supondria que la educacidon impartida en las comunidades
indigenas del pais debe basarse en su propia cultura, por lo tanto, los
procesos educativos se deberian llevarse a cabo en su lengua materna,
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para efectos del presente trabajo, en cabécar. De tal manera, este trabajo
se constituye en una pequefia contribucién que pretende ser un aporte
para la mejora el contexto educativo indigena. Sobre todo si se considera
que la realidad de los procesos educativos en las comunidades indigenas
es diferente a la estipulada en el convenio anteriormente citado.

Los estudiantes de dichas zonas se enfrentan con la dificultad linglistica
de desarrollar su proceso de aprendizaje en el idioma oficial de la Nacién.
Esto a pesar de que incluso la Constitucion Politica de nuestro pais, en el
articulo 76 menciona que: “El espafiol es el idioma oficial de la Nacién. No
obstante, el Estado velard por el mantenimiento y cultivo de las lenguas
indigenas nacionales” (Constitucién Politica de Costa Rica, Titulo VII, Capitulo
Unico).

Por ultimo, el presente articulo pretende contribuir con lo establecido en
las Politicas de la Universidad de Costa Rica para los afios 2010-2014, en
las que se establece que la universidad se compromete a “Reconocer el
caracter pluriétnico y multicultural de la sociedad costarricense, fomentando
el respeto a la diversidad de las tradiciones culturales, modos de vida y
patrimonio histérico cultural” (2008, p. 12). Se considera que proyectos
como este contribuyen a velar por el cumplimiento de dicha responsabilidad,
adquirida por la universidad.

Antecedentes

A pesar de que la educacidon en comunidades indigenas es un tema que
se ha desarrollado ampliamente en nuestro pais, y al cual han realizado
aportes importantes, existen aln vacios en algunas areas especificas. Una
de estas areas que ha quedado olvidada es la ausencia de politicas que
les brinden a la poblacién indigena el acceso a la educacién en su lengua
materna. Debido a lo anterior, la educacién en estas zonas se imparte en
castellano, lo cual acarrea consecuencias en todas las asignaturas de la
educacién media.
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A partir de lo anterior, se puede afirmar que la ensefianza del castellano
para los estudiantes de las zonas indigenas se convierte, en este contexto,
en la base para comprender todas las demas asignaturas, por medio de las
cuales se les imparten los conocimientos. La produccién textual, que se
encuentra inserta en la ensefianza del castellano, resulta, por lo tanto, de
igual importancia. Por ello con este trabajo se pretende brindar un aporte a
dicho tema. En nuestro pais no existen estudios referentes a esta tematica;
sin embargo, a nivel de Hispanoamérica existen muchas investigaciones
gue intentan generar un aporte a la problematica de la castellanizacion en
las zonas indigenas. A continuacion, se resefiaran algunos de los estudios
realizados en los ultimos afos, en torno a este tema.

En relacién con la ausencia de politicas que propicien una educacion
intercultural adecuada para los habitantes de las comunidades indigenas,
Brumm et al. (2004) realizan una propuesta en la cual se demuestra que
la “castellanizacién” en la educacion indigena de México en los Gltimos 25
afos no ha cumplido sus promesas de ensefiar con eficiencia la lengua
nacional. Mas adelante, se afirma que en la mayoria de las escuelas, se
desarrolla una practica de transicién rapida al espafol, lo cual contribuye
al desplazamiento las lenguas indigenas, sin considerar que se han generado
muchos resultados negativos.

Por otro lado, se analizan los principios psicolingliisticos de un curriculo
bilingiie alternativo, de preservacion lingiistica y cultural. Este curriculo
parte de una interdependencia entre primera y segunda lengua, sugiere
una alfabetizacion en la primera lengua, como base para una transferencia
de habilidades a la segunda lengua. Por ultimo, el articulo resume los
resultados de una investigacion, realizada en una escuela en Hidalgo y una en
Michoacdan, que comprueba la validez de la ensefianza de la lecto-escritura en
la lengua “mas fuerte” de los indigenas, ya sea la autéctona o el espafiol.

Por su parte, Lépez y Kiper (2004) también realizan una contribucién
para generar politicas dirigidas a contextos multilingies, plurilingles vy
multiétnicos. El trabajo realizado intenta situar la educacion intercultural
bilinglie en el contexto educativo. El libro sigue una metodologia que en
sus primeras partes intenta contextualizar las regiones y las situaciones
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de los indigenas latinoamericanos y en sus ultimas paginas realiza una
resefia sobre cémo la educacion bilinglie intercultural ha contribuido en
las zonas antes descritas y sefiala cuales son los problemas que aun se
deben resolver.

En cuanto a estrategias didacticas y pedagogicas para la ensefianza del
castellano en zonas indigenas, también se han realizado diversos estudios
que aportan nuevas ideas o propuestas como la de Saras (s.f.), quien en
el Ambito de la produccién textual por medio de su articulo “Estrategias
pedagdgicas para desarrollar la capacidad de produccion de textos escritos en
los alumnos de los PAGPA”, da a conocer un estudio que intenta demostrar la
influencia de las estrategias pedagdgicas en el desarrollo de la capacidad
de produccién de textos escritos. Dicho estudio considera al texto escrito
como un medio idéneo de comunicacién que permite elevar el desarrollo de
la actividad cognoscitiva. Para generar los resultados se utilizé un método
inductivo-deductivo que posibilito establecer la relacion entre los contenidos
lingliisticos y la practica social.

Por otra parte, en el drea de estrategias de alfabetizacion Castillo, Rios y
Salazar (2009) realizan un estudio que tiene como objetivo analizar las
estrategias de alfabetizacion, del castellano en los nifios y las nifias wayuu,
empleadas por los docentes de Educacion Inicial en la Parroquia ldelfonso
Vasquez, en el estado de Zulia. Dentro de los resultados principales de
la investigacion se encuentra que existe interés por la lengua escrita, asi
como algunas dificultades de comunicacion.

La investigacion concluye que lo realmente importante es la formulaciéon
de politicas de alfabetizacion acordes con el marco legal de la educacion
intercultural bilinglie. También se considera fundamental implementar en
las aulas estrategias basadas en los principios de una didactica de segunda
lengua. Por ultimo, se plantea que los nifios wayuu necesitan aprender
primero la lengua materna para que puedan transferir las competencias a
una segunda lengua.

Algunos otros aportes son los realizados por Mina (2007) y Viramontes,
Morales y Burrola (2011), en los cuales se analiza la influencia que tiene
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la primera lengua sobre el aprendizaje de la segunda. Mina desarrolla un
estudio acerca de la influencia o interferencia de lenguas que puede existir
en hablantes tanto bilinglies como monolingiies de la regién de Mazahua,
estudiantes de la Universidad Auténoma Indigena de México, en contraste
con estudiantes del Distrito Federal.

Para dicho estudio, se trabajé con un instrumento utilizado por Slobin
(2004) llamado Frog stories (Cuentos de ranas) “(...) el cual consiste en un
cuadernillo con 24 dibujos con base en el cual un narrador crea una historia.”
(p. 4) Por medio de dicha metodologia, la investigacion arrojé algunos
resultados acerca del uso de los conectores, preposiciones, concordancia
de género y nimero encontrados en los “Cuentos de ranas” tanto de los
estudiantes bilinglies como monolingiies expuestos al sustrato o al
adstrato del mazahua.

Dicho estudio concluyd que la estructura gramatical se debe incorporar
cotidianamente en el nucleo sociocultural de su comunidad, pues
indudablemente los recursos gramaticales provistos por la primera lengua
influenciaran en el aprendizaje de la segunda.

Viramontes, Morales y Burrola (2011) realizan un estudio cuyo objetivo es
“Analizar la situacion de los nifios migrantes indigenas en el proceso de
aprendizaje del sistema de escritura en una lengua que no es la materna” (p. 3).
Para lograr dicho objetivo se tomaron en cuenta los factores involucrados en el
proceso de construccion de la lengua escrita, ademas de las limitaciones
y aportaciones de los diferentes contextos, y de este modo generar
propuestas aplicables a la poblacién en estudio.

Esta investigacion toma en cuenta algunos casos, representados por tres
nifios de primer grado de una escuela indigena y una nifia del mismo nivel,
pero de una escuela regular, para contrastar sus aprendizajes. Ademas
de observaciones a clases de espafiol y entrevistas a la poblacion de
tarahumaras. Una vez concluido este proceso, se detectd que las dificultades
de aprendizaje evidenciadas en los nifios tarahumaras eran causadas
principalmente por factores sociales y no tanto por los procesos individuales
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de los nifios; sin embargo, no deja de ser una dificultad aprender en una
lengua que no es la materna.

Por ultimo, Bdez (2011) realiza un estudio que pretende describir el proceso
que se llevo a cabo para crear instituciones de educacién superior que
adoptaran un enfoque intercultural, lo anterior debido a las necesidades
de la poblacion indigena de ingresar a este tipo de educacion. Baez describe
cudles son esas nuevas instituciones, cuales fueron los argumentos que
justificaron su aparicién. Por otro lado, se discute si realmente constituyen
una opcion o si son una institucidon educativa mas (con las caracteristicas
que tienen las demas instituciones en el pais).

En primera instancia, Bdez (2011) desarrolla una crénica del proceso
que llevé a la aparicidon de este tipo de instituciones. En esta seccion se
destaca que la creacion de este tipo de instituciones se generé a raiz de
la deteccién de la necesidad de estrategias educativas especificas para
atender a estudiantes originarios de los diferentes pueblos indigenas del
pais (México) en el dmbito de la educacién superior. Con la creacién de
las universidades interculturales se pretende dar cabida y estimular
el desarrollo de las expresiones linglisticas y culturales de los pueblos
indigenas.

De todos estos estudios, es atinente concluir que la ensefianza de una
segunda lengua se ve influenciada por el aprendizaje de la primera, ya
que es imprescindible el manejo correcto de la primera lengua para que
existan bases que faciliten la adquisicién de una segunda lengua. Por otro
lado, en algunos casos por la falta de politicas y en otros por la falta
de aplicacion de estas, se ve afectada la educaciéon en zonas indigenas.
Lo anterior es de suma importancia, sobre todo si consideramos que en
algunos paises si existen politicas adecuadas para la ensefianza en zonas
indigenas que si se cumplieran alcanzarian un ideal.
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Contextualizacion

La presente investigacion surge ante una necesidad que resulta evidente
cuando se tiene un acercamiento al &mbito educacional de la comunidad
indigena cabécar del distrito de Chirrip6. Dicho contacto produce una
motivacién hacia cualquier tipo de mejora que se pueda implementar en este
contexto. Si bien, lo mas recomendable seria realizar una reestructuracion en
todos los niveles y asignaturas de la educacién en esta zona, este trabajo
busca brindar un acercamiento a ese ideal, en especial si se considera que,
en la Sede del Atlantico de la Universidad de Costa, cercana a la poblacion
en estudio, se imparte la carrera Ensefianza del Castellano y la Literatura.
Por lo tanto, con este estudio se abre la puerta para que quienes se forman
en esta area puedan trabajar con proyectos de este tipo.

Para explicar un poco el contexto de la poblacién en estudio se deben
tener en cuenta los siguientes datos. En Costa Rica existen ocho grupos
indigenas: cabécares, bribris, ngdbes, térrabas, borucas, malecus y
chorotegas, los cuales se ubican en veinticuatro territorios y hablan cinco
lenguas indigenas. Los indigenas cabécares habitan en su mayoria los
territorios de Chirripd, tanto en Valle Pacuare como la Reserva de Talamanca,
mientras que otro pequefio porcentaje, en Buenos Aires de Puntarenas.
Debido al aislamiento de los territorios en que ellos habitan, se favorece la
conservacion de su cultura y su lengua.

El cabécar se divide en tres dialectos y es la lengua indigena que se conserva
de mejor manera en Costa Rica, ademas de ser la que cuenta con mayor
nimero de hablantes. Los cabécares son el segundo grupo indigena mas
grande de Costa Rica, después de los bribris. Segun el CENSO poblacional
2011, actualmente la poblacion indigena cabécar cuenta con 16 985
habitantes, de los cuales 13 993 viven en alguno de los territorios indigenas
y 11 133 se declaran hablantes del cabécar.

Segun Borge y Esquivel (2011), citado por Gonzalez y Obando (2012), en
el distrito de Chirripd, se cuenta actualmente con un total de setenta y
cuatro escuelas de primaria, de las cuales, se observé un incremento en los
ultimos trece afnos. Por su parte, la educaciéon secundaria ha sido victima
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de un rezago puesto que en la regién mencionada se cuenta solamente
con cuatro liceos rurales.

La poblacion en estudio corresponde a estudiantes de quinto ano del
Liceo Rural Fila Carbon Il, Chirripé. El grupo estaba integrado por diez
alumnos, de los cuales cinco eran mujeres y cinco, hombres. El rango de
edades de los jovenes sobrepasaba, en su mayoria, la edad promedio de
un estudiante de quinto afio de colegio (17 afos). La lengua materna de la
poblacién en estudio es el cabécar y sus conocimientos acerca del espafiol
son deficientes. Esto se debe a que en los hogares se habla en cabécar y
al entrar en el sistema educativo se les impone el espafiol de una manera
abrupta. Con abrupto nos referimos a que tengan el primer contacto con
el espafiol en la escuela primaria, sino también a que se les ensefia como
a un hispanohablante, cuando deberia ser impartido como una segunda
lengua (L2).

El colegio se ubica en Alto Quetzal, distrito Chirripé de Turrialba,
aproximadamente a treinta y ocho kilémetros del centro poblacional. Se debe
destacar que esta comunidad se encuentra en la periferia del distrito, por
lo cual, el acceso a ella es favorable. La institucion se sitta en el centro de
la comunidad; sin embargo, no todos los estudiantes viven cerca de este
sitio, algunos deben trasladarse caminando y duran hasta una horay media
para llegar al colegio. Sin embargo, es destacable que el autobus extendié
su servicio desde hace unos meses hasta dicha comunidad. La trayectoria
actual es desde el centro de la comunidad de Turrialba hasta Alto Quetzal.
Por otra parte, es necesario tener en cuenta que estos estudiantes tienen
otras obligaciones aparte de su rol como alumnos, por ejemplo, el cuido
de sus hijos, trabajo en el campo y las obligaciones del hogar.

Se vuelve alin mas importante considerar la realidad cultural en la que
se desenvuelve esta poblaciéon, pues no podemos homogenizarla
culturalmente con el resto del pais, si bien han adoptado algunos aspectos
culturales y sociales alin se encuentran muy arraigados a las costumbres y
tradiciones de su cultura. Por lo tanto, este contexto nos indica que con las
caracteristicas de esta poblacion, estrategias y metodologias empleadas
en cualquier zona del pais, no seran eficaces en esta regién.
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La produccion textual en espaiol entre los cabécares

El hecho de aprender en una lengua que no es la materna afecta los
procesos de ensefianza-aprendizaje, no solamente en el aspecto linguistico,
sino también en otros factores culturales que estan distantes de la realidad
en la que se desenvuelven los estudiantes. Cuando los procesos de
enseflanza-aprendizaje se realizan en estos términos, en una lengua que
no es la materna, se suelen utilizar estrategias inadecuadas.

Ya que para el Estado no es viable aplicar al cien por ciento las legislaciones
en torno a la educacién indigena en su lengua materna, seria favorable
aplicar adecuaciones en los procesos de ensefianza-aprendizaje y de esta
manera facilitarlos para los estudiantes de zonas indigenas. Al respecto,
Rojas sefala que la “discriminacion puede ser exigirle a un miembro de una
minoria linguistica y étnica que realice sus exdmenes en idioma espafol y
mas aun, es el negarle el derecho a educarse y conocer su propia lengua”
(argumentos de la Sala Constitucional citados por Rojas 2002, p. 4).

Debido a que lo anterior no es tomado en cuenta en su totalidad por parte
de los entes encargados de la educacion en el pais, se pretende por medio
de este trabajo colaborar con la adecuacién de las técnicas de ensefianza
para la produccion textual en el idioma espafiol, dirigidas especificamente
a estudiantes de quinto afo de la comunidad indigena cabécar del distrito
de Chirripé.

Lo anterior se considera un beneficio para la comunidad en la medida en
gue se toman en cuenta las posibilidades de un grupo social para incluirlas
en su ambito educativo. Por otra parte, se espera que el presente trabajo
sirva como un primer paso para el fortalecimiento de las propuestas
metodolégicas en torno a este tema, de manera que se pueda llenar ese
gran vacio metodoldgico en las aulas.

Como se menciond anteriormente, el proceso de diagndstico se realizd
durante el afio 2011 por medio de diferentes instrumentos, los cuales se
seleccionaron de manera que permitieran no solo diagnosticar, sino generar
resultados simultaneamente, para que se lograra reconocer, al finalizar el
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proceso, si estos eran o no eficaces. Es decir, la seleccion de instrumentos no se
dio de manera previa al proceso de diagnodstico, sino que se generd poco
a poco, durante el transcurso de este. Lo anterior, debido a que durante
el desarrollo de las lecciones se arrojaban resultados que requerian de la
flexibilidad del planeamiento propuesto para su posterior transformacion,
a partir de las adecuaciones necesarias.

En cuanto a las caracteristicas de la produccion escrita en espafiol de
los estudiantes de las comunidades indigenas, a partir del diagnéstico,
se puede afirmar que la dificultad fundamental radica en las diferencias
linglisticas que existen entre el cabécar y el espafol. Es decir, las
diferencias entre ambas lenguas, asi como los malos cimientos que arrastran
los estudiantes en la escritura del espafol, las cuales crean un gran
problema, sobre todo por las relaciones o correspondencias que elaboran
los estudiantes cuando comparan su lengua materna con el espafol. Para
ejemplificar la afirmacién anterior podemos mencionar algunas de las
diferencias linglisticas mas sobresalientes y que generan mayor dificultad
en los estudiantes al escribir en espafnol:

1. El uso de los articulos, los cuales no existen en la lengua
nativa. Esto dificulta su uso en el espafol, causando en ocasiones
incongruencias tanto en nimero como en género con el
sustantivo. Por ejemplo, se registran casos como “La colegio”,

LI

“los amigo”, “las montafna”, “las persona”, “una puente”.

2. Aspectos tan basicos como la conjugacién verbal se dificultan a
la hora de la produccion textual interfiriendo asi con elementos
mas complejos. Esto es debido a que el cabécar es una lengua
que cuenta con un sistema verbal aspectual mientras que el
espafiol posee uno temporal. Por lo tanto, a los estudiantes se
les dificulta la conjugacion verbal, incluso en los tres tiempos
verbales basicos. Hay varios ejemplos de ello: “las persona
que sufre” las personas que sufren, “es bueno que ellos proibe”
es bueno que ellos prohiban, “cuando empecé a estudiar
todavia soy un nifio” cuando empecé a estudiar todavia era
un nifo, “En ese tiempo, yo no tengo nada con que llevar el
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cuaderno” En ese tiempo yo no tenia nada en donde llevar el
cuaderno, “Algunos siembra” algunos siembran, “los sefores
antes que vivian aqui dijo que” los sefiores que antes vivian
aqui _decian que. Un ejemplo mas concreto de este aspecto
se observd durante las lecciones, cuando se les indicaba a

los estudiantes completar un cuadro, que pretendia que
conjugaran varios verbos en pasado, presente y futuro, en
todas las personas.

3. Otra diferencia importante entre el cabécar y el espafiol es
que la primera de estas lenguas no posee género gramatical,
mientras que la segunda si, lo cual provocaba constantemente
errores en la concordancia, tanto de articulo y sustantivo
como de sustantivo y adjetivo. Por ejemplo, se dieron casos

como “Mi comunidad es pequefio”, “no tienen bonito montana”
o “los nacientes pequenas”.

4. Similar al aspecto anterior, es el hecho de que en cabécar
el plural se utiliza exclusivamente para referirse a personas.
La marca de plural en cabécar es un sufijo que se emplea
solamente en una palabra de la frase nominal, normalmente
solo al final de esta. Esto difiere del espafiol en el que la marca
de plural debe acompanar a todas las palabras de la frase.
Lo anterior, provoca que a la hora de redactar en espafol
los estudiantes escriban oraciones como: “Los carro bonito”
(en el ejemplo anterior se observa que la marca de plural
se encuentra solamente en el articulo, lo que corresponde
con la regla de su lengua vernacula), “muchas molestia”, “las

mujeres embarazada”, “habia 2 casa bonita”, “La comunidad
de Quetzal es muy lindo” “
con ojas de los planta” [género y nimero], “En otras palabra”,

“algunas persona lo odia”.

2 pulperia”, “hay arboles inmenso

A todo lo anterior se une el aspecto social y cultural en el que estan inmersos
los estudiantes indigenas cabécares de Chirripo, el cual les dificulta el
manejo de ciertos temas propios del examen aplicado por el Ministerio
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de Educacién Publica. Estos temas giran en torno a noticias de la realidad
nacional, situacién politica del pais, problematicas ambientales, sociales,
entre otros, para los que se requiere un conocimiento de la situacién del
pais en general. Para adquirir este conocimiento y tener un manejo del
tema los estudiantes deben tener acceso a fuentes de informacion, las
cuales son limitadas para la poblacién indigena cabécar.

La forma de ensefiar las diferentes asignaturas, en comunidades indigenas
no es la mejor ni la mas adecuada, por el hecho de que no hay personal
capacitado. Lo anterior, porque segun el Articulo 25, inciso a, de la Reforma
del Susbsistema de Educacidén Indigena,

“Se debe garantizar que el personal docente que se nombre en
los servicios educativos del tercer ciclo de la educaciéon general
basica, la educacion diversificada, técnica, de adultos y abierta
en territorios indigenas, esté integrado preponderantemente por
indigenas de la propia cultura, aunque provengan de otros
territorios, siempre que cumplan con los requisitos de ser hablantes
acreditados del idioma materno del territorio. Entre los oferentes
prevaleceran quienes demuestren mayores calificaciones académicas
0, en condiciones de igualdad, mayor experiencia en tiempo
laborado.” (capitulo V, seccién |, articulo 25, inciso a, pag. 12).

Es decir, por reglamento, las personas indigenas tienen mayores posibilidades
de ingresar al sistema de educacion como educadores en zonas indigenas
que las personas no indigenas. Incluso, el Ministerio de Educacion Pablica
esta en la obligacion de brindarles el espacio para que terminen sus
estudios universitarios, esto segun el Articulo 24 de la misma reforma:

“Los docentes indigenas nombrados por su condicion étnica,
cultural y lingiistica que no hayan concluido sus estudios universitarios,
deberan presentar un plan de estudios ante la Unidad de Educacion
Indigena de la Direccién de Recursos Humanas del MEP, que
otorgard un plazo razonable para la conclusién de los estudios,
el cual puede ser prorrogado de manera justificada.” (capitulo V
seccion I, articulo 24, inciso ¢, pag. 11).
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Lo anterior produce una baja en la calidad de la educacion en estas
localidades, debido a que el personal docente, en muchos casos, no
cuenta con la preparacidon necesaria para desarrollar adecuadamente el
proceso de ensefanza-aprendizaje. La falta de metodologias adaptadas a
los estudiantes de zonas indigenas es producto, a su vez, de la situacion
descrita. Esta deficiencia metodolégica no es solamente responsabilidad
de los profesores, sino que tiene sus raices en los programas propuestos
por el Ministerio de Educaciéon Publica, ya que no cuentan con las adecuaciones
necesarias para este tipo de poblacion.

Al llevar a cabo el proceso de diagnéstico, se encontraron algunas limitantes
a las cuales se les tuvo que hacer frente de diferentes maneras, ya que en
ocasiones resultaban ser un obstaculo para ambas partes, tanto para los
estudiantes como para las investigadoras. Algunos de los aspectos mas
sobresalientes que se debieron enfrentar fueron los siguientes:

1. El acceso: la comunidad de Alto Quetzal, lugar donde se encuentra
el Liceo Rural Fila Carbon Il, queda a aproximadamente dos
horas del centro de Turrialba en automovil, esto considerando
condiciones climaticas idoneas. Ademas, la mayoria de
estudiantes deben trasladarse caminando desde sus casas hasta
la institucion, en ocasiones durante dos horas.

2. Falta de materiales y recursos: en este aspecto lo que hay
que considerar es que el colegio tiene pocos afios de estar en
funcionamiento, por lo tanto, cuenta con escasos recursos, lo
cual limita las posibilidades de crear actividades de mediacion
diversas.

3. Las deficiencias en el sistema educativo se evidencian desde
primaria, por lo tanto, en educacién secundariay diversificada,
el desfase con respecto al resto de la poblaciéon estudiantil
del pais, es notorio. De ahi que los estudiantes de comunidades
indigenas no cuentan con bases firmes, en este caso, en la
asignatura del espafol, lo cual dificulta un desarrollo
adecuado en el tema de produccién textual en el nivel de
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quinto afio de secundaria. Es decir, que no se puede ensefar
en un solo afio lo que se debié haber desarrollado como un
proceso desde la primaria.

4, En cuanto a las indicaciones y explicaciones, se convirtié en
un reto reconocer y luego aplicar la técnica que permitiera
generarlas de la manera mas clara para los estudiantes. Por
ejemplo, por medio del diagnéstico se comprob6 que en la
redaccién de instrucciones es mas conveniente que la indicacion
sea breve y concisa, esto porque al alargarlas, se genera
mucha confusion.

De la fase diagnéstica se concluyé que era necesario disefiar una estrategia
que incorporara tanto teoria como practica incluyendo temas muy basicos
que se desarrollaran consecutivamente hasta llegar a la produccion textual.
Ademas de que la guia debia adaptarse a la realidad educativa de los
estudiantes para que fuera de real utilidad.

Descripcion de la estrategia didactica propuesta

Segun Cassany (1990, citado por Iglesias 2004: p.2), el presente trabajo se
inscribe dentro del enfoque procesual mediante el cual “el aprendiz tiene
que desarrollar procesos cognitivos de composicion para poder escribir
buenos textos.”. ya que este tipo de enfoque se basa en ensefiar los procesos
cognitivos que permiten generar ideas para emprender el trabajo de la
redaccién, generar objetivos antes de escribir, organizar las ideas, escribir
borradores y esquemas.

La guia didactica propuesta buscé que los estudiantes llevaran a cabo un
proceso en el cual se incorporaban conocimientos que les facilitaran la
produccién textual partiendo de las necesidades especificas evidenciadas
por la poblacion en estudio, las cuales eran de un nivel bastante inferior
al cursado por los discentes (en algunos casos de la escuela primaria). En
la guia se abarcan temas desde la division sildbica hasta la redaccion de
un texto. Es decir, fue necesario iniciar desde un nivel muy basico donde,
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en algunos casos, los estudiantes partian desde cero y poco a poco se les
brindaban las herramientas que enriquecieron su escritura, en primera
instancia a partir de oraciones, luego con parrafos hasta que posteriormente
se llegara a redacciones de al menos una pdgina. Algunos de los contenidos
evaluados por el Ministerio de Educacién Publica en la Prueba Nacional de
Composicién y Ortografia no fueron contemplados en la guia debido al
nivel de abstraccion que exigian para los estudiantes; un ejemplo de esto
es el contenido relacionado con el uso correcto del gerundio en espafiol.

Como primer paso para realizar la guia didactica de redaccién dirigida a
estudiantes de liceos rurales ubicados en comunidades indigenas, se
tomaron en cuenta tanto las implicaciones tedricas en materia de redaccion,
como las necesidades especificas de dicha poblacién. Es decir, si bien para
la realizacién de la guia se tomd en cuenta la teoria que necesitaban los
estudiantes a la hora de redactar, se convirtié en el area de mayor
importancia la contextualizacién de esta teoria en la realidad de los alumnos.
Por lo tanto, la verdadera importancia radicé en la seleccién y adaptacion
de los contenidos, estipulados por el Ministerio de Educacién Publica, que
se emplean en los criterios de calificacion de la Prueba Nacional de de
Composicién y Ortografia para optar por el grado de Bachiller en Educacion
Media.

A partir de la deteccion de las necesidades especificas de la poblacion
en estudio se eligieron los contenidos que, se considera, tienen mayor
preponderancia en la produccion de redacciones. Por otro lado, se
intentd adaptar los contenidos a la realidad de los alumnos, de modo que
fueran sencillos de integrar a su entorno social y asi se pudieran aplicar
con claridad en la composicién escrita. A continuacién, se enlistaran los
contenidos seleccionados para la elaboracién de la guia, a partir no
solamente del diagnostico realizado; sino también, en los aspectos bdsicos
del libro titulado La cocina de la escritura del escritor Daniel Cassany. En
este texto el autor, de una forma muy casual, realiza una exposicion en
torno a la composicion escrita y marca algunas pautas importantes por
tomar en cuenta a la hora de escribir, tales como 1) division silabica,
2) la acentuacion, 3) la tilde diacritica, 4) usos correctos de la mayuscula,
5) las categorias gramaticales, 6) la puntuacion, los tipos de parrafos,
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7) la estructura del parrafo, 8) los conectores pragmaticos y 10) las lluvias
de ideas. Por otro lado, para la confeccidén de la guia didactica de redaccion
se tomaron en cuenta autores como Arley (2010), Cassany (2006, 2011a,
2011b), Muller (2004) y Ortega (2003).

A partir de esta seleccion de autores y temas, tratados de una manera
mas simple, se elabord una guia didactica de redaccién compuesta por
diez capitulos, los cuales corresponden cada uno a un tema de los antes
mencionados. En los capitulos, se incluye tanto la teoria, resumida en
pequefias capsulas informativas, como ejemplos y practica para cada uno
de los temas. Cada uno de los capitulos estad dividido en ejercicios, los
cuales intentan que el estudiante adquiera un conocimiento que deberd
ser utilizado en los ejercicios posteriores, de manera que se torne
acumulativo y en los Ultimos ejercicios que corresponden a la elaboracion
de redacciones, los estudiantes logren aplicar todos los conocimientos
adquiridos en el desarrollo de la guia.

La guia se aplico en el periodo de febrero a julio del afio 2013 en un grupo
de quinto ano del Liceo Rural Fila Carbdn I, lugar donde también se llevo
a cabo el diagnéstico. Este periodo comprende desde la entrada de clases,
en febrero, hasta la aplicaciéon de la Prueba de Redaccién y Ortografia
del Ministerio de Educacion Publica, realizada el pasado 30 de julio. Sin
embargo, por motivos de transporte no se logré validar la guia de manera
semanal, como hubiese sido lo ideal, lo cual produjo que en ocasiones se
tuvieran que abarcar dos contenidos en un solo dia sin permitir el refuerzo
de ellos.

Otro de los inconvenientes que surgieron en la aplicacion de la guia didactica
fue la poca claridad de las instrucciones para los estudiantes, pues en
muchas ocasiones se tuvo que recurrir al replanteamiento de estas, sobre
todo en los casos de las que eran extensas. Los estudiantes trabajaron la
guia de manera individual, y nuestro papel como investigadores se limito
a la observacion y aclaracion de dudas.
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Valoracion y resultados de la aplicacidon de la propuesta

Una vez concluido el proceso de validacion, y por lo tanto completada la
guia didactica de redaccién, se logré que los estudiantes mejoraran en
su proceso de produccion textual en diversos aspectos, tales como la
concordancia entre sustantivo- articulo y sujeto-verbo, el uso de signos de
puntuacion, el uso de la tilde, uso de conectores pragmaticos para enlazar
las ideas, e incluso extender los parrafos para completar una misma idea.

Por otra parte, los estudiantes comenzaron a emplear la técnica de lluvia
de ideas como método util a la hora de realizar la redaccién. En el mes
de noviembre del mismo afio, el Ministerio de Educacion Publica devolvid
las pruebas de redaccion y ortografia corregidas y estas evidenciaron
resultados bastantes satisfactorios para los estudiantes, en el sentido de que
las calificaciones obtenidas superaron en buena medida sus expectativas en
relacion con los resultados obtenidos por los discentes de este mismo
colegio en afios anteriores.

Como conclusién, se puede mencionar que es recomendable crear
estrategias metodoldgicas que partan del contexto en el que se ubican los
indigenas cabécares de Chirripd, ya que las politicas educativas de Costa
Rica en torno a esta poblacion no se cumplen en su totalidad. Se debe
considerar que el contexto tiene muchas particularidades como para
lograr hacer exitosa una metodologia foranea. Por otro lado, la adaptacion
metodoldgica propuesta en la guia mejord sustancialmente los resultados
de la Prueba Nacional de Composicion y Ortografia de la poblacion en
estudio en relacién con las generaciones anteriores de la instituciéon educativa
en cuestion.

Por tanto, es posible afirmar que la aplicacién de una metodologia
contextualizada, donde se incorpore la ensefianza del espafiol como segunda
lengua asi como los supuestos del enfoque comunicativo en la ensefianza
de lenguas, mejoraria sustancialmente el aprendizaje de los estudiantes
indigenas cabécares de Chirripé asi como su apropiacién del espafol
como segunda lengua.
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De ahi la importancia de continuar desarrollando investigaciones en torno
a este tema que apoyen futuras propuestas didacticas para mejorar la
educacién y la enseflanza de del espafiol en el contexto indigena cabécar
de Chirrip6. Por otro lado, estas propuestas metodoldgicas podrian
volverse Gtiles como punto de partida para la ensefianza del espafol entre
los diferentes grupos indigenas de Costa Rica.
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